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Introduccion

Hannah Arendt fue quien sefialé con insistenciamuestra tradicion de pensamiento
politico dio comienzo cuando Platén “descubrid¢” queela experiencia filosofica
conlleva un alejamiento del mundo habitual de Issintos humanos y que su
enjuiciamiento debia realizarse con categoriasaajahtiempo y al cambio; con ello, la
consecuencia natural -para nuestro pesar- ha sderdciente oposicion entre
pensamiento y accion, con la consiguiente pérdidasignificacion para ambos;
(Arendt, 1997: 33 y 2007: 30). Tal pérdida de shEntes vivida por nuestros
contemporaneos como tiempo acomodaticio, de egrafiandidad y sin percepcion de
lo mejor, volcado a lo inmediato, tiempos sin uéspd esperanzas a largo plazo y sin
posibilidades de extender su elasticidad fueraodelimites del presente; (Liberati,
2008: 19; Fernandez, 2005: 13). Esiempo vivido-como oposicion detiempo
utopico no es mas que un largo presente cotidiano, unloide instantes en el que lo
inédito parece no tener cabida y en el que la piosid de distinguir el instante

venidero de aquel que le precedid, parece irrddéza

La realidad politica, no obstante, no puede sewsgum sin referir al ambito de lo
utopico, de lo contrario quedaria condenada a irepatalmente sus dinamicas
inmanentes; como ha sefialado Ibafez, “la producd@rdiscursos distintos puede
contribuir a crear formas de ser distintas y reales sociales diferentes”, (Ibafiez,
2007: 31). Por otra parte, tampoco es posible pdetesalvar los conflictos humanos

apelando a normas trascendentales, lejos del aanla experiencia humana.

El pensamiento anarquista ha pretendido estructurarpraxis y una reflexion en las
que la tension entre ambas dimensiones de lo huestao siempre presente, tratando
de mantener el sentido del pensamiento y la acdiuscando contribuir a la
constitucién de una sociedad que, dentro de logemde lo humano, desarrolle un
continuo movimiento de superacion. Por esto, la premsion delmomento de la

actualidad se torna un lugar privilegiado para la realizacié esta tension. La relacion
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topos-utopospuede definirse comeension necesarjaentendiendo por ésta a toda
inacomodacion o lucha de opuestos en el que l#éafioga superadora” nunca acontece,
y en la que mas bien, el aparente triunfo de unswdefocos no permite la total
disolucion del otro. Por el contrario, ambos pdesrequieren mutuamente, al punto
qgue la desaparicion de uno, implica irremediabldmém desaparicién del otro. En lo
utdpico, latension necesariae da, méas alla de la pluralidad semantica, eialéctica
permanente entre la realidad con el ideal, lo gpio es meramente una descripcion
del mundo ideal, lo propiamente utdpico es justamesa tension en que lo real aspira
al ideal y el ideal exige realizarse, sin que llga fundirse nunca o a identificarse

totalmente.

Por eso, en sentido estricto, la funcion utOpicbdja Unicamente en @resente
absolutq siendo siempre una negacion radical de lo qusueprincipal valor radica en
“poner en tela de juicio lo existente actualmerdeiéndo que el mundo real parezca
extrafio”, (Ricoeur, 1996: 303), por eso “su diméngiropia, a pesar de su nombre, es
el tiempo”; (Colombo, 2000: 162). Esa negaciénaeanarquiag figura de un espacio
politico no jerarquico organizado por y para laeoaomia de los sujetos, individuales y

colectivos.

Esta preocupacion por ptesente absolutee ha tornado caracteristica fundamental de
un modo de hacer filosofia en América Latina, caaovera en el capitulo II, y en el
que el movimiento libertario continla aportandoiosds insumos. Efectivamente, la
década de los noventa del siglo XX vio reaparenelas calles consignas libertarias,
inspiraciones fundamentales del ciclo de movilizaes a escala mundial que contra las
grandes corporaciones econdmicas y financierae vikmsarrollandose desde Seattle;
(Méndez, Vallotta, 2001: 11, Barret, 2011: 17, Zia@10: 3).

En primer lugar, como ha sefialado Gallo, (Galld729); es conveniente hablar de

“anarquismos”, debido a la diversidad de perspastiasumidas por los diversos



tedricos y militantes del “movimiento anarquistastéiico™, lo que imposibilitaria

ubicarlos en una Unica doctrina. Esta situaciojpslale perjudicar su vocacién
comunicativa, fortalecié sus posibilidades de deflar En efecto, si algo favorecio la
difusion del anarquismo fue “(...) la inexistencia dm “conmutador central

ideoldgico”, (Ferrer, 2006: 18) que disciplinara normalizara las diferentes
experiencias a lo largo del mundo. La fuerza denbosimientos anarquistas estaria
justamente en el hecho de no caer en la solidioade principios que impone la

constitucion de una doctrina, sino en la plastitida teoria y praxis.

No obstante, existe en esta diversidad una cohiargncohesion, una fuente comudn
que permite reconocer filiaciones y articulaciongidas, una configuracion de
pensamiento y accion perfectamente identificak{lesrth, 2004: 26; Garcia Moriyon;
2009: 12):

1. En primera instancia podria destacarse en espeo“ comun”, el respeto a la
autonomia individual, el socialismo libertario ve & individuo, la célula fundamental
de cualquier grupo o asociacion, realidad que malpser dejada de lado en nombre del
grupo. La relacion individuo-sociedad en el anama es esencialmente dialéctica.
(Gallo, 2007: 20; Tomassi, 1988: 8-9). Por estoaséuye gran importancia a la
participacion y el protagonismo de los implicados les grupos y organizaciones,
buscando evitar el divorcio entre un sector dirigeyn sectores dirigidos, situacion

caracteristica de la estructuracion del Estado.

2. Consecuencia de lo anterior es la preocupaménag formas organizativas de tipo
asambleario y autogestionario para garantizar gatigcipacion activa y directa como
sujetos protagénicos de su historia. Cada colectiga cual sea su area de actuacion,

! Expresién que toma de George Woodcock y que cordpriars acciones anarquistas organizadas en el
contexto del movimiento obrero europeo desde larsdsy mitad del siglo XIX hasta la Guerra Civil
Espafiola; en este sentido, las influencias de Pmydcomo de Bakunin por ejemplo, imposibilitaria
agrupar en una misma “doctrina” ambos aportes. fitn aaracterizacion similar, pero extrayendo una
conclusion un tanto diferente, Daniel Barret (seulh® de Rafael Spdsito) habla de “anarquismo
clasico”, para designar “a aquel cuerpo ideologipe va adquiriendo formas propias —con sus
correspondientes proyectos de transformacion, roedeéé organizacion, y métodos de accién- en el
entorno de la ruptura de la 1° Internacional y @&asmcia en un movimiento revolucionario de base
popular. Ese anarquismo clasico se constituir@aeto tparadigma del movimiento a escala internationa
y su reconocimiento basico —en lo organizativo ylen métodos de accion- se dara a través del
anarcosindicalismo, extendiendo su influjo en forpravalente hasta los tiempos de la Revolucion
Espafiola de 1936-1939”; (Barret, 2011: 26).



asume la posibilidad y la capacidad de administar, representacion alguna, sus

propios asuntos.

3. La forma de intervencion preferida por los gaipoarquistas es la accién directa, de
fuerte connotacion pedagogica, una accion que rechaeda forma de coaccion,

opresion y explotacion.

4. Los grupos anarquistas usualmente comparteon@acion de que es posible una
vida distinta y sensiblemente mejor; de que esmsilcanzar un mundo mas solidario,
y para ello es necesario el compromiso de todgsdesonas implicadas, ejercitando las
diferentes formas de apoyo mutuo y practicas ddaradad.

6. Internacionalismo, para los anarquistas es wwluble la lucha politica por la
emancipacion de los trabajadores y por la congttncde una sociedad libertaria
circunscrita a los limites politicos. La constitutide los Estados-nacion fue un
empobrecimiento politico ligado a la ascensionysotidacion del capitalismo, siendo,
por lo tanto, expresién de un proceso de dominacExplotacion.

7. Coherencia entre los fines buscados y los mediiggeados.

La real dimension de la filosofia politica del apasmo esta constituida
fundamentalmente por una actitud, actitud de négaale toda autoridad y de
afirmacion de la libertad. Entonces, si bien largna cambia “su estado de existencia
fisica” segun los contextos, como “actitud basicamo “principio generador” apoyado
en los pilares basicos sefialados, es posible hddl@marquismo” como “paradigma de
andlisis politico-social”, pues existiria asi unconanarquismo que asumiria diferentes
formas y facetas de interpretacion de la realidadke yaccion; (Gallo, 2007: 20-22;
Barret, 2011: 81).

Una actitud, un modo de vida, que atraviesa, lmajods diversas, el entramado social y
cultural de los sectores populares de Ameérica hatfRlinkelammert, 2000: 13), que,
pensada comtmpospara lautopiadel “Renacimiento” europeo, ha tenido que cargar c
el estigma que la condend a una funcién pasivdcalginente (contenedor) de lo que

otros ponen en él”, (Cerutti Guldberg, 2010: 96)biSn son acertadas las palabras de
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Octavio Paz, en tanto “no se puede entender Am&rgmolvida que somos un capitulo de
la historia de las utopias europeas”, (en Ains@4R029), latensidbn necesaridopos-
utopos, involucra indefectiblemente una dialédfistinta, que se resiste a reiterar sin mas

el recorrido del viejo continente.



Capitulo I

Olvido e incomprension del pensamiento

anarquista
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El pensamiento anarquista es probablemente laeoterpolitica en torno a la cual ha
habido mayor desinformacioén e incomprension a ta lde describirla. La historiadora
brasilefia Margareth Rago en su biografia sobre Eabdbri afirma que existe un “gran
desconocimiento de las figuras expresivas del amarp”, el bagaje tedrico del
pensamiento libertario raramente es incorporadolasndiscusiones relevantes de
actualidad y cuando ocurre, es “estigmatizo” comensamiento “romantico”,
perteneciente a un estadio “prepolitico”, (Ragd@2@0). En la misma linea, la critica
y la historiografia anarquista insisten en sefialte “olvido” y minusvaloracién
(Kropotkin, 1977: 91; Cappelletti, 1978: 2; Ménd¥allotta; 2001: 11; Zinn, 2010: 3).

En opinién de Angel Cappelletti las casusas desisiacion (que alcanza también a la

realidad rioplatense) radican tanto en la ignoanomo la “mala fe”:

“(...) quienes escriben la historia social, politicayltural, literaria, filosofica, (...) del
subcontinente suelen pasar por alto o minimizanfeortancia del movimiento anarquista. Hay
en ello tanta ignorancia como mala fe. Algunos ohiagtlores desconocen los hechos o
consideran al anarquismo como una ideologia mdrginabsolutamente minoritaria y
desdefable. Otros, por el contrario, saben lo ¢@marquismo significa en la historia de las
ideas socialistas y comprenden bien su actituddralnmarxismo, pero precisamente por eso se
esfuerzan en olvidarlo o en desvalorizarlo comeofide inmadurez revolucionaria, utopismo
abstracto, rebeldia artesanal y pequefio burguiesa,(€appelletti, 1990: X).

2 Un autor uruguayo, en una publicacién recientpregunta: “¢,Cuantas veces hemos oido ya,
en medio de la prisa burocratica por extenderfurrios de defuncion, cobrar las herencias que
correspondan y adoptar a los huérfanos respectigu® el anarquismo ha muerto
definitivamente: que sus hombres, sus travesiassypspuestas son sélo una curiosidad para
historiadores; que sus resortes ideoldgicos basioogpresentan otra cosa que una evocacion
nostalgica de un mitico igualitarismo agrario; gus alzamientos individuales o colectivos no
expresan mas que una rebeldia infantil, primitivarg-politica; que su destino inexorable no
puede resultar en algo distinto que una sala eeg@@ave y mas 0 menos entrafiable en el museo
de las reliquias revolucionarias; que sus nociduedamentales son inervaciones intelectuales
delirantes, carentes de profundidad, despojadastibeilaciones tedricas relevantes, huérfanas
de todo desarrollo posible y ampliamente supergaasel recorrido y la experiencia de las
sociedades humanas?”; (Barret, 2011: 20-21)
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Efectivamente, la persistencia de ciertos prajsi@n las investigaciones histéricas ha
solidificado una vision “violentista” del pensamien anarquista, empobrecida
tedricamente, propia de sociedades atragadas

En el ambito filosofico la situacion no es mas tdora; Agustin Courtoisie en un

articulo sobre Luce Fabbri da cuenta de que patia dilosofia contemporanea “no

parece llevarse bien con el anarquistng’ a pesar de la prolifica obra de Rafael
Barrett, durante mucho tiempo se ha dado por deéirmacion de Antonio Tudela de

gue no existe para su generacion ninguna tradici@ntecedente intelectual desde
donde plantear un discurso filosoéfico nacional, ddapor laudado la inexistencia o

inautenticidad del pensamiento filoséfico en el Raaglg Barrett es considerado

“precursor de la literatura social latinoamericar(&érez Maricevich, 1984), condicion

que sin embargo, no lo ha librado de un “olvideiesado o deliberado” segun Augusto
Roa Bastos.

Este estado de cosas tiende a agravarse si, adenadmrquista, quien intenta realizar
esa reflexion es una mujer. Efectivamente, exigpi@a América Latina importantes
estudios historicos sobre mujeres, pero no aburdamellos que valoren el alcance
filoséfico de su pensamiento. Fornet-Betancourtuea reciente publicacion, aborda
directamente el tema pero sin por ello contribudehilitar esta falencia. La relacion de
las mujeres y la filosofia en Iberoamérica —nog @icautor— ha tenido y tiene adn hoy

una “relacion dificil”, este libro pretende contriba la comprension de hasta donde el

% Al respecto, el historiador argentino Juan Suriseiala: “(...) es notable la perdurabilidad de
algunos supuestos bésicos presentes en las versitlitantes, que siguieron formando parte del
sentido comun historiografico sin la corroboraceinpirica adecuada. Sélo a modo de ejemplo:
existe una aseveracion vulgar, proveniente germadoge del marxismo, que adjudica al
anarquismo tanto un escaso bagaje tedrico como awmécter arcaico e irreflexivo que,
consecuentemente, le otorgaria preeminencia y diecge en aquellas sociedades mas atrasadas
y menos desarrolladas econémicamente”; (Suriar@g:2ZB).

* Como ejemplo de ello cita a un autor “inteligeptprofundo como André Comte-Sponville”
gue en su “Diccionario filosoéfico”, reflexiona: fas anarquistas les horroriza el ejército. Y a los
militares la anarquia. Los demécratas desconfianambos: saben perfectamente que el
desorden, casi siempre, le hace el juego a laduerd La justicia sin la fuerza es s6lo un suefio.
Ese suefio es la anarquia. La fuerza sin la jugicina realidad: la guerra, el mercado, la tirania
de los ricos. Ambos modelos pueden, sin embargoeatarse de un mismo rechazo del Estado.
Es lo que explica que los jovenes anarquistas acaba frecuencia, transformandose en viejos
liberales”, (Courtoisie, 2010: 18). No se podriampendiar mejor tantos lugares comunes en un
solo fragmento.
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problema creado por el androcentrismo en la hastolel pensamiento filoséfico
iberoamericano ha influido en su desarrollo; y gmde ofrecer perspectivas que
alimenten un nuevo vinculo, que permita reconstyuiransformar la filosofia actual

cony desdda experiencia filosofica de las mujeres; (ForfBetancourt, 2009: 8).

Segun el autor, la consecuencia mas nefasta deidimgo masculino” -expresion que
toma de la ensayista argentina Victoria Ocamposistenmas que en la propia situacion
de silenciamiento y marginacion que la mujer haepatb, en el hecho de que esto priva
a las mujeres de su propia historia y de sus expads deser y hacer, ya que el
discurso masculino hablpor ellas; (Fornet-Betancourt, 2009: 10). Es una rélac

dificil entonces porque:

“Asi como en la filosofia en general no se pueddanasimplemente de ausencia o marginacion
de la mujer, asi tampoco se puede decir que eiloksofia iberoamericana la mujer esta
simplemente ausente. Mas que ausencia lo que hayaesala y ofensiva presencia porque, Si
vemos bien, tenemos que reconocer que esta pregentejustamente a través del discurso

masculino, es decir, como un tema de y para honilffemnet-Betancourt, 2009: 11).

La filosofia hecha por hombres, no sélo hatday por la mujer, sino que ubica a la
mujer comolo otro, una alteridad que la deja fuera del mundo ratimtaico de la
filosofia, caracterizada como expresion de sentitog emociones, pasion, intuicion,
etc. Refundar la filosofia, en opinibn de FornetaBeourt, implica que sean las
mujeres mismas quienes digan qué tipo de filosodizesitan para dar cuenta de sus
experiencias, (Fornet-Betancourt, 2009: 12). Estadeo sin embargo no escapa a las
caracteristicas habituales que presentan las igaegines sobre el anarquismo: la
referencia que realiza sobre autores libertariodogoa ir mas alla de la valoracion
como “precursores”, “antecedentes histéricos”, @zfos loables tal vez, pero en todo
caso, superados. No analiza en profundidad losulaolsts de los articulos de “La voz
de la mujer”, aparecido por primera vez en 1896.ealiza un balance critico de las

reivindicaciones de Virginia Bolten, Juana Ruoc@Bw Maria CollaZb No establece

® Cf. (Andino, 2011: 54).

® Esta afirmacion no pretende enjuiciar aquellagstigaciones cuyo propésito es estrictamente
histérico, en Uruguay existen importantes estudies dan cuenta de estas figuras tanto en la
accion politica como en la sindical, entre otrapr&a, 1988, Lopez D’Alesandro, 1990.
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un dialogo de ideas, bajo el supuesto de que dichtibucion es algo que ya tuvo su

lugar y ese lugar es el del pasado.

El caso de Luce Fabbri es un ejemplo de este astrac mujer, anarquista y
librepensadora, a pesar de haber contribuido cetisuaas criticas en la literatura, la
filosofia y la politica -tanto en el &mbito académcomo en el de los movimientos
populares- no aparece una sola referencia a swamp&so en la obra de Fornet-

Betancourt.

A continuacion se presentan dos ejemplos en loegumsible constatar —segun surge
del analisis— este olvido e incomprension; penssloinsignes, clarividentes,
merecedores de la mayor estima, pero que, no abstaproducen esta situacion que
mencionaramos. El primer caso es el del filosofguayo Carlos Vaz Ferreira en sus
conferencias “Sobre los problemas sociales”; eusdg, es el del fildsofo aleman,
costarricense por adopcion, Franz Hinkelammerudibeo “Critica a la razén utépica”
de 1984. Ambos ejemplos servirdn como punto dédaagn esta investigacion.

Un proyecto y una férmula

El conjunto de conferencias denominadas “Sobrerollemas sociales” que el fildsofo
uruguayo Carlos Vaz Ferreira dictdé en 1920, enumneigomo se ha dicho también a
propésito de “Logica Viva’- un proyecto. Este proiye de implicancias intelectuales y
politicas, es un “modo de pensar (y de sentir)’a mmanera “focal” de abordar los
problemas, en donde se concentran los esfuerzinatanlos puntos centrales, un modo
de pensar libremente, no atado a esquemas patabzdibertad en cuanto a prejuicios,
en cuanto a teorias, intereses, etc.”, (Vaz Ferrdi®63: 20). Esta libertad que nos
independiza de teorias sistémicas, redunda en @uependamos de ellas para pensar
los problemas, sino que los afrontemos directamé&itanodo —dice Vaz Ferreira- que

“vale mas que unateoria”, (Vaz Ferreira, 1963: 73)
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Y para esto es necesario un “espiritu sincero’espiritu capaz de dudar, de emprender
un dialogo abierto, capaz de ponerse en el lugarotte, que sospeche de las
oposiciones radicales, y rescate los aspectos gsiaumen antes de dejar claramente
delimitado aquellos que nos distancian. Una actjwel asuma las consecuencias de los
derroteros emprendidos aungue no sepa dénde culntima actitud que se apoya en la
conviccién de que si estos “espiritus comprensivisihceros”, se sientan sobre una
misma mesa a debatir, “pueden y deben estar dedacsebre un ideal suficientemente
practico”, (Vaz Ferreira, 1963: 21) —postura éstale decir, menospreciada
habitualmente por su presunta “inutilidad” o “paefecacia” a la hora de blandir las
armas para el debate, o tildada directamente ddil*détimorata”, “pequefio

burguesa”, etc.—.

Este modo de pensar y de sentir lo condensa Vaziferen una “férmula”, una
solucion dotada de suficiente plasticidad como peader contemplar las diferencias;
una identidad flexible, pero identidad decididaguyos rasgos constitutivos sola:
preservacion del individyo“no se puede abandonar al individuo antes detocier
momento” yla preservacion de la libertades necesario abandonarlo a la libertad una
vez que se ha llegado hasta cierto grado”, (Vaekar 1963: 74).

Insiste Vaz Ferreira en dejar claro que la estractdn de esta férmula no suprime el
desacuerdo, pero ¢ sera posible que solo existatuwbrdosdentro de la formula, es
decir, que las diferencias en materia social sezeh en ultima instancia a diferencias

de grado solamente?

Obsérvese que en la primera conferencia Vaz Farpggsenta los problemas sociales
comoproblemas normativgglice que son problemas deciony deideal, dehacero
depreferir. También es probable que sea “comun creer” quprtddemas de “hacer” y
de “preferir’ deberian forzosamente tener alguracgin “perfecta”: “esto es, que solo
ofreciera ventajas, sin inconveniente alguno”. &mwbargo —afirma Vaz - “lo comun es

qgue los problemas de este orden so6lo admitan Ichgo®s llamado una solucion de
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eleccion”; (Vaz Ferreira, 1963: 18). Existe un ndéttverdadero” para lidiar con estos

problemas, que Vaz Ferreira desarrolla en “Légiga’yy consiste en tres momentos:

1. Prevision y consideracion de todas las solucionsgfes,
2. determinacién y comparaciones de las ventajasawanientes de cada una de
estas soluciones, y

3. eleccion.

A pesar de la enorme complejidad que revisten caxade los pasos en el ambito
social, Vaz Ferreira reafirma la pertinencia de @ésétodo y la “condicion esencial”, de

comprender de antemano que lo que hay que bustasaaciones de eleccion”.

Ahora bien, resulta interesante resaltar, que edidatomia (liberalismo-socialismo)
que Vaz Ferreira sefiala como primera tension gqbe der resuelta por infecunda
(“polaridad no polarizante”, segun sus propias lpals), crea que “la oposicion de esas
dos tendencias es, en verdad, lo fundamental:aisande otras nociones, propiamente
no agregaria nada esencialmente a €llaBor ejemplo, la nocién de “anarquismo”;
(Vaz Ferreira, 1963: 24, subrayado nuestro). Amalip uno de los sentidos que
propone Vaz Ferreira, -el literal, “no gobierno’sta& postura, “no seria sino el

“individualismo extremo”;

“supresion de toda ley, de toda coercion, indiviidonzo absoluto. (En este sentido tiene a su
favor un mérito muy simple: ser... el ideal; pededl que postula un demasiado profundo
cambio en la naturaleza humana, sin el cual sealeertremo). (...) lo esencial sigue siendo el
conflicto de las ideas de igualdad y de libertfsgz Ferreira, 1963: 25).

Es decir, respecto de egteoyectq que busca “pensar bien” la problematica de los
asuntos sociales, es posible —si se posee unitesgificero’— alcanzar una solucién
gue, si bien no suprime el disensbige, sin embargogejar fuerauna de las soluciones
historicamente acufiada respecto de esta problematiolentando asi el primer

momento de la férmula.

16



Por otra parte, la acusaciéon de Vaz Ferreira deedjjumnarquismo es un ideal que
postula un “demasiado profundo cambio en la naameahumana” es aplicable mas bien
al propio planteo de Vaz cuando sostiene una irgeisponibilidad para tomar todas
las posturas y estudiarlas “como se presentan&cBea mas bien que un abordaje de

este tipo termina recortando la realidad en fundi@nintereses previamente aceptddos.

La critica de Hinkelammert

En el prefacio de su “Critica a la razon utopiceg84), el filosofo Franz Hinkelammert,
partiendo de la obra de los “representantes astudéecorrientes clave del pensamiento
moderno, propone realizar un seguimiento del pmaks critica y construccién de
utopias, “intentando descubrir las més variadasdsrde ellas para sistematizarlas e
intentar una critica mas bien general de este p@asto utdpico en su conjunto”;
(Hinkelammert, 2000: 12). Establece que una criid¢a razén utdpica apenas necesita
justificacion, ya que “desde todos los pensamientasales del siglo pasado y ya de

siglos anteriores nos viene la tradicion de unaaspde ingenuidad utdpica, que cubre

" Otro ejemplo en el que Vaz Ferreira muestra urstutible comprensiéon de las ideas
anarquistas es el que alude a la division tajanke @ menudo se establece entre trabajo
intelectual y trabajo manual. En opinién de Vas, “l@volucionarios” tienen que entender que
el trabajo intelectual debe ser defendido tambi@metios, de otro modo, toda revolucién estara
condenada al fracaso. Generalmente, burgueselcamnarios han actuado igual, siguiendo
los mismos parametros en la accion: han atacaddoukEno y lo malo, ciegamente”; (Vaz
Ferreira, 1963: 68). La incomprension de que diajm intelectual es también trabajo, esta en
“espiritus superiores”, un ejemplo “impresionantie’ esto —afirma Vaz- es el cuento popular de
Tolstoi “Historia de Ivan el imbécil” en el que smiestran crudamente las relaciones entre el trabajo
espiritual y el trabajo material. Su “error cagital de Tolstoi, “es el de excluir el trabajo iettual
como trabajo, la condenacién del trabajo espifityala “formula” es: quien no tiene callos en las
manos, no tiene derecho a comer; no quien no &agiap quien no tiene callos en las manos. Y la
idea de que ademas de poder trabajar con las prenpsiede trabajar con la cabeza, es idea del
diablo”; (Vaz Ferreira, 1963: 69). Esta interprétaacjue Vaz Ferreira hace del cuento es parcial,
al final del mismo, lo que la esposa de Ivan dicéiablo es: “Pero existe en este reino una
costumbre, una sola: al que tiene callos en lagsnsm le dice: “jPonte a la mesa!”, y al que no los
tiene: “iCome las sobras!”; (Tolstoi, 1981: 1466fs decir —y esto se vislumbra en mas de un
momento en el cuento- que no se deja a nadie deohiambre en el reino de Ivan; ni siquiera al diabl
gue poseyendo todo el oro del mundo, se niegabajdracon sus manos para satisfacer sus
necesidades, y espera con su dinero hacer quert@sd sirvan.Lo que esta en juego aqui, no es un
desprecio del trabajo intelectual sin mas, sinaesprecio a la actitud “aristocratica” de pretender
normalizar las diferencias sociales y econémicaadss en la disparidad de instruccién, pretendiendo
conservar un mundo de pseudovalores en el qustsigjie la explotacién del otro. La férmula que
subyace en Tolstoi es mas bien el viejo principiarquista de libertad e igualdadhbajar con las
manogantocomo con la inteligencia; (Cf. Kropotkin, 1972).
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como un velo la percepcion de la realidad socigfinkelammert, 2000: 11). Y esta
ingenuidad utdpica el autor parece encontrarlaotantel pensamiento burgués como

en el pensamiento socialista.

Asi es como Hinkelammert progresa en el analisspmociendo el margen de
arbitrariedad que pudiera conllevar la eleccion pg@sadores como Peter Berger,
Friedrich Hayek, Karl Popper y el circulos de iattlales soviéticos del periodo de
Kruschef. Es interesante destacar, que a diferelecMaz, Hinkelammeinhcluyeen la
discusion las categorias intelectuales del anarguiy para eso, escoge el pensamiento

de Ricardo Flores Magon. Las razones para estei@eson las siguientes:

“(...) sin duda ha sido el gran inspirador de la hegidn mexicana de este siglo. El movimiento
anarquista es hoy mas bien una tendencia subtaregm@meérica Latina, y ya no aparece como
un movimiento politico de envergadura. Subterramssie; sin embargo, pasa también hoy por
todos los movimientos populares. Sus categoriastgado, tienen su vigencia en corrientes
politicas actuales. Su caracter subterrdneo, ebioafmace que no tenga ningun representante
evidente. Preferimos analizar a Flores Magon poregieun anarquista muy brillante, muy
sacrificado y muy olvidado, que merece ser recardgdque hace presente el profundo

humanismo que pasa por el pensamiento anarquistiakelammert, 2000: 13).

Este fragmento es relevante en tanto reconoce afj@smo como una “tendencia
subterranea en América Latina” y su “vigencia” egada a través de los movimientos
sociales. Es importante destacar no obstante qgoellEntez, el espiritu de sacrificio y

la situacion de olvido podrian extenderse a un ecemt de figuras anarquistas
latinoamericanas, no parecerian ser razones suisi@ara justificar la eleccion de este

tedrico.

Un esquema bipolar y maniqueo
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En el andlisis que Hinkelammert realiza del peneatoi conservador-neoliberal,
establece que su estructuracion obedece a un esduigolar —en una dindmica de
centro-periferia—, en el que el “concepto limite”ad caos, la “realidad precaria” es el
sistema institucional, —especialmente la propiegadada—, y esta tension apunta a

establecer un equilibrio en un sistema instituditparfecto”.

En opiniéon de Hinkelammert el pensamiento anargligbsee, no obstante, un
esquema bipolar: muerte presente-vida futura; tmparte de una realidad empirica
material sojuzgada por un sistema institucionataggntado fundamentalmente por la
propiedad y el Estado. El “mal” en el esquema cwaslor es exterior, es una amenaza
contra un orden legitimo; el mal en el esquemacansta es intrinseco al sistema:
existe un “orden de esclavitud” en constante lucba un “orden de libertad”. El

analisis del anarquismo que realiza Hinkelammeed sgyuiente:
1. Es un esquema bipolar
2. Ubica en el centro la realidad material

3. Esta realidad material sojuzgada por un sistgoe opone un orden segun la

esclavitud y un orden segun la libertad

4. La propiedad privada y la generacion de compeétess la causa principal de esta

dindmica

5. El origen que explica esto es la estupidez kd cefleja una carencia de argumentos
para explicar las causas de esta situacion; esmantcarencia esta presente en el
pensamiento conservador, para quien “la estupidez”la causa de la realidad

institucional amenazada).

6. El origen del surgimiento del Estado y la awutadi es la justificacion de la

desigualdad social. El Estado es necesario paemderf las leyes y la moral burguesa:
esto posibilita una doble esclavitud del hombreesdavo del trabajo y esclavo del
Estado.

8 Sorprende la facilidad con que Hinkelammert tidslastas categorias desde el pensamiento de
Ricardo Flores Magoén a todo el movimiento anarquist
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La alternativa que propone el anarquismo a juigdHihkelammert e8polarizada y
maniquea’, la afirmacion de la libertad supone la negacd® toda autoridad
(entendida como el conjunto de la propiedad privadhEstado), en contraposicion de

la libertad liberal que es la afirmacion de la adtd.

El proyecto anarquista se basa en la afirmaciotadiertad econdmica (base de la
vida, de la libertad y de la felicidad); (Hinkelamrfy 2000: 97). La libertad econdmica
es la base para la transformacion del corazon maghdiombre, bajo la polarizacion
axiolégica humildad-orgullo; Flores Magoén partelaeonviccién de que el cambio de

estructuras politicas es la condicion previa phcambio interior del corazén humano.

La tension bipolar es hacia un futuro como realidadpirica, pero a juicio de
Hinkelammert, la libertad anarquista “no es un e empirico que esté al alcance de
la praxis humana (...) es una libertad trascendempagémpirica”. (Hinkelammert, 2000:
117).

Inviabilidad del Anarquismo

Pero el problema mas importante del pensamientogaistéa queda al descubierto
cuando se analiza la conceptualizacién del trard#ede la realidad sojuzgada del
presente al futuro de libertad, “entre el presené futuro hay un abismo sin ningun
puente institucional”, sostiene el autor, (Hinketaent, 2000: 107). Por esto el balance
critico del pensamiento anarquista en tanto alemnaitopica arroja una conclusion
inapelable: el pensamiento anarquista es inviabte, tiene ninglin concepto de
construccion de futuro, no posee ningln conceptorales: “una revolucion anarquista
puede ganar como acto victorioso, pero no puedstmron una sociedad porque,
precisamente, su creencia en la espontaneidad pelementrar en un proceso de

construccion de una sociedad”; (Hinkelammert, 200@;).

En el planteo de Hinkelammert no hay lugar a duttaslquier rebelién anarquista —
aunque gane- ya tiene en si los gérmenes de dérrgta (Hinkelammert, 2000: 114).
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No es un pensamiento muy elaborado, es sumamepigapoy como pensamiento anti-

institucional no tiene modelo teérico:

“Si bien los anarquistas no esperan ninguna vea@g&risto, su esperanza en el surgimiento
espontaneo de la libertad como resultado de lawbesdn de la institucionalidad pareciera ser
mas bien una secularizacion de la actividad mesaague no llega todavia a una toma de
responsabilidad por la construccion de la sociguzderior a la rebelion. Por consiguiente el
anarquismo desarrolla una grandiosa imagen detddbepero no tiene una manera eficaz de

responder al movimiento conservador que se le miaftg(Hinkelammert, 2000: 109).

Permanentemente Hinkelammert sefiala que el pensan@earquista se basa en una
inversion de las valoraciones del pensamiento ceader, lo que es menos claro es
saber a cuento de qué se realiza esta insistamicla, razon de su sorpresa cuando
justamente el pensamiento anarquista pretende dinbed orden instituido. La
impresion que deja este analisis conceptual quizaeBinkelammert es la de una
reflexion muy sesgada, cae en una trascendentalizdegitima al presentar como
categorias conceptuales de todo el movimiento arstagel pensamiento de uno de sus
representantes y se apresura en sancionar de ntajerge el aporte tedrico de sus
postulados.
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Capitulo II

Presupuestos teoricos
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Una filosofia con vocacidn ético-politica

La presente investigacion pretende adscribirsa eradlicion intelectual de Historia de
las Ideas en América Latina, tradicion que tuvo ieoo en la década del 40 del siglo
pasado y que adquirié definicion institucional darcreacion del “Comité de Historia
de las Ideas en Amérita Este movimiento presentd como caracteristiciesa el
haber sido llevado adelante fundamentalmente [gmofios y asumié como presupuesto
tedrico la conviccion de la existencia de una ebtaeconexion entre ideas filosoficas e
historia general. En este sentido, privilegio comiogeto de las investigaciones
histéricas, ideas que provenian fundamentalmentérdeito filosofico, (Acosta, 1999:
261).

Esta tradicion latinoamericana, ademas de inaugumar concepcion y metodologia
nueva, contribuy6 a gestar y estimular “un movirteeauténticamente filosofico”, hasta
estructurarse como un “paradigma” del pensamidtasdfico latinoamericano, (Mird
Quesada, 1981: 28-29). Las posteriores discusiamspecto de ampliaciones
metodoldgicas, o de objetos de estudio, el cardaidkeconocimiento producido en el
contexto de la globalizacion, mundializacion o pesiernidad, no han hecho sino
fortalecer una praxis que trasluce una filosofpjamente latinoamericatfa

® Creado en 1947 por la Comisién de Historia deltlite Panamericano de Geografia e Historia
de la Organizacion de Estados Americanos con sedéégico, design6 a Leopoldo Zea como
su primer presidente.

9En el marco de la pluralidad de criterios de fumeatacion y de abordaje a los objetos de
estudio de estas investigaciones, seguimos a Acostado advierte (en didlogo con Sazbon,
2009), sobre el entender la Historia de las ideasocun mero preambulo —ya superado- por la
‘historia intelectual’, segun la reciente tradicianglosajona. Al respecto Acosta sostiene: “El
pretendido desplazamiento de la Historia de laasigmr la Historia intelectual en razon de la
superacion de los estrechos limites de aquelldapmplitud del campo de conocimiento abierto
por la segunda es probablemente un dato irrefutabla tradicién euro-norteamericana, pero su
proyeccién al ambito latinoamericano implica a mgegiicio una trascendentalizacion ilegitima,
desde que en éste, si bien asi como en el casaztdérshay quienes se encuadran legitimamente
en esa tradicién y sus “metamorfosis”, hay otrastreelos cuales me inscribo- para quienes las
“metamorfosis” de la Historia de las ideas en AwggriLatina, con el caracter de
transformaciones y ampliaciones epistemol6gicasetodolégicas, no han derivado sino en la
revalida de la misma tradicion disciplinaria rereva.”, (Acosta, 2009: 3).
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Entre innumerables objeciones que se han plantdgmoyecto dédistoria de las ideas
en América Latinaabe recordar aquella que pesé sobre la formuldeiitoria de las
ideas en Ameérica”, enunciacion que conlleva el sgfm de que existen ideas ya
articuladas, al menos en lo sustancial y que em@reen América el escenario en el
gue desenvuelven un derrotero especifico; si estefasi, “solamente tendria lugar una
resignificacion derivada de las concretas circurtsés historico-culturales de su uso,
con lo que la proyeccion de esta ultima seria menéenlocal frente a aquél sentido
presuntamente universal”, (Acosta, 1999: 261). Pesdta concepcion, restrictiva,
parten las criticas de Antezana aplicadas a lassidi@soéficas en América Latina;
segun este autor, “poco o nada sucede filosofictarmor aqui”, (Antezana, 1996: 16);
en su opinion, los aportes del pensamiento filosdflatinoamericano tal vez
contribuyan a “adjetivar” la filosofia, pero no péxe en esta tradicidon esos “momentos
decisivos” o “constitutivos” en el que es recontxilla alteracion de sus usos
discursivos, la renovacién o ruptura de los sestigm juego, modificando asi
“sustantivamente” el pensamiento filosofico: “nonoaco ni escucho nada en la
filosofia latinoamericana que no s6lo haya deciddosu forma discursiva (...) sino,
menos, que haya alterado la (supuesta) univerdatidasus proposiciones”, (Antezana,
1996: 18-19).

Este juicio, provocativo, encierra un supuesto &mental, advertido por Fornet-
Betancourt: el hecho de que existe un “conflictor@algonalidades” en el que pueden
facilmente reconocerse al menos dos modos distoiosoncebir la filosofia; por un
lado, pensar que ésta puede crear su propia diaamegularidad, su propia necesidad,
y que, por ello mismo, “puede dictar desde su ‘eiséo que es filoséfico o no; o
dictaminar desde si mismo su modo de habérselakaaealidad”, (Fornet-Betancourt
1991: 124-125). Por la primera via se llega a tareamia absoluta del pensar filosoéfico
construyendo las escaleras necesarias por lasllgueresoledad, decide transitar. Por
otro lado, una opcidn tedrica, una “creencia” Atalida como la anterior- que entiende
que la filosofiapuedey debe contribuir a los procesos historicos de transfaiora
social: “nosotros no creemos en la soberania ddokofia, sino mas bien en una
filosofia que se hace tal a fuerza de intentarrimuit a la solucion de los problemas
reales de sociedades historicas concretas”, (F8etencourt 1991: 125-126). En

opinion del autor, ésta es la perspectiva que diadtjuiriendo la filosofia en América

24



Latina. Articulada como todo esfuerzo reflexivaravés de subjetividades encarnadas
en un espacio y en un tiempo determinado, con enguh, y en una cultura
determinada, ha realizado up@acion fundamentaén este problema subyacente al

conflicto de y entre las diversas concepcioneadiolsofia:

“(...) se comprende que partimos de una “creenci&’ mps hace concebir la filosofia como un
pensar que se constituye a si mismo como tal .essten tanto que pensar filoséfico, justo en la
medida en que va intentando reaccionar reflexivagnante la realidad. Es la realidad la que
ofrece las tareas, problemas, que hay que resohenrealidad es el desafio primero con que

comienza todo pensamiento en tanto que “reflexidmes, (Fornet-Betancourt 1991: 124-125).

Esta concepcion de la filosofia —continla FornettBecourt- no es una mera
ocurrencia subjetiva, sino que es la “conciencigieita de la ubicacion, pertenencia y
‘estancia’ en una determinada tradicion; tradicague es el resultado de diversas
tendencias de pensamiento a lo largo de variag@sgoees y que ha ido convergiendo
en un modo particular de “hacer” filosofia, es deen un “estilo”, una manera de
concebirla, y esto, a partir de las “urgenciasadedlidad”, esforzandose por brindar un

“aporte especifico”; es decir que,

“con el presupuesto de una concepcion de la filaseh la que ésta se ve de entrada
confrontada con el desafio de constituirse deotah& que su ejercicio sea en si mismo ya una
contribucién efectiva a la solucién de los problergae presenta la realidad, nos movemos en
la direccibn marcada a la filosofia dentro del dmlpolitico —cultural latinoamericano”,
(Fornet-Betancourt 1991: 126).

Este “modo” de hacer filosofia no ha tenido ocassiquiera de cuestionarse si es
posible una contribucion efectiva a la dinAmicala@® procesos sociales, su aporte
especifico vino de la mano con la premura de l@antacimientos politicos. En este
sentido, la historia de las ideas en América Latmal lugar de una tradicion filosofica
de vocacion practico-politica, entendiendo por ,est una rama particular de La

filosofia, sino mas bierta perspectiva fundamenteksde la cual se ejercita,
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“... en el ambito cultural latinoamericano cuaja,efecto, un estilo o modelo propio de hacer
filosofia cuyo eje central es la preocupacién paareh filosofia ‘practica’, esto es, por hacer una
filosofia que, alimentdndose en la reflexion de posblemas de la realidad, se ejercite en
perspectiva socio-politica y con la clara finalidde contribuir a la transformacion de la

sociedad. Se trata entonces de un modelo de fitosoh eminente vocacion ético-politica y
gue busca, por consiguiente, la funcibn de unazéuete orientacion practica’, (Fornet-

Betancourt 1991: 131).

Independientemente de que Fornet-Betancourt sobesdione la identidad y alcance

de esta tradicién, asi como las dudas que genegaeckste modo de hacer filosofia
constituya un fendbmeno especificamente latinoameoices importante asumir en esta
investigacion, el esquema propuesto, como prindiguaristico; que, lejos de inducir a

error, permite comprender las principales tensiawsando en las discusiones sobre
este “conflicto de racionalidades”.

La funcion utopica del discurso

Dado el variado horizonte conceptual de esta tiG@iichemos optado por asumir el
marco referencial analitico-critico-normativo ddilasofia latinoamericana inaugurada
por el filosofo argentino Arturo Andrés Roig, esipdmente en lo que atafie a sus
estudios sobre la utopfa El acierto de Roig consisti6 en mostrar que elctef

discursivo de las utopias -es decir, el hecho @edgsde un lugar imaginado se midan
las fallas del lugar real, abriendo, a partir de e®ntraste, un espacio nuevo como
posibilidad de realizacion- excede lo propiamemteativo de la utopia, ubicandonos de

este modo, en el terreno de las funciones del BaglEfectivamente, existe una

1 Estudios que tienen como mojon fundamental la:dbrdiscurso utépico y sus formas en la
historia intelectual ecuatorianaRoig, 1987); sus antecedentes teéricos puedesngarse en
El principio esperanzale Ernst Bloch (Bloch, 1983, Cf. también Galvezr&]@®012), en linea
de continuidad directa, los trabajos de Fernandisaiespecialmente, Ainsa, 2004a.
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dimension utdpica presente en todo discurso, yxotusivamente en aquellos textos
que tradicionalmente se los ubica en la categerfgéhero utépicd®

El estudio de como se ejercita eftacion utépicaal interior del lenguaje nos parece
pertinente para el estudio de los textos de FabBarrett, ya que si bien estos autores
no plasmaron sus ideas en una escritura enmarcadlagénero utopico, reivindicaron
sin embargo el papel de la utopia en la constracd® un pensamiento de vocacion
critica y liberadora. Estudiarlos a través de laliamén de las funciones discursivas
parece particularmente adecuado para comprenderodb de objetivacion de ese
discurso. En palabras de Roig, nuestro esfuerzarérale “captar en su movilidad
misma una de las funciones mas ricas de las gserdlumano haya podido poner en

movimiento y que lo ha puesto ademas a él en mewiwi, (Roig, 1987: 58).

Por otra parte, el estudio de la funcién utOpicart@ppresupuestos epistemolbgicos

sumamente relevantes para el proceso de constitdeidna filosofia latinoamericana:

“No cabe duda de que la problematica de la funaiépica interesa de modo directo dentro de
la constitucion de una filosofia latinoamericana. éecto, la funcion que ha de jugar esta
filosofia es posible sobre presupuestos epistenmadgue estan dados de modo espontaneo en

el ejercicio utopico y en el de otras formas disars muy proximas a él”, (Roig, 1987: 48).

Ahora bien, el “género utdpico” corresponde al htela narratividad o del enunciado
y el efecto discursivo que realiza es el siguietésde el u-topos se miden las fallas del
topos, y de esa comparacion resulta la apertuum @spacio nuevo: el de lo posible. La
utopia, como género utépico, no agota la dimenstdpica del discurso. La categoria

“funcion utépica del lenguaje” y su distincion dgnero utopico, es util para visualizar

2 para un estudio detallado de los diferentes usastétmino utopia y las diferentes
clasificaciones sobre el género utopico, ver Antd2§12. Mas alla de la compleja variedad
semantica podria definirse “género utdpico” compd‘diorma narrativa caracteristica de cierta
literatura de ficcion, donde se presenta el retgoun viaje, cuyo punto de partida es una
sociedad conocida, que es descripta criticamemigyy punto de llegada es otra sociedad, no
real sino imaginaria. Entre ambas existe un clamtraste: la segunda es presentada como un
lugar donde las contradicciones existentes en lmepa hallarian una resolucion feliz”,
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la gama de diferentes funciones del lenguaje;asstalativa al nivel de la discursividad
o de la enunciacién y refiere al caracter ideoldgiel lenguaje, (Roig, 1987: 18)

Por esto, desde el punto de vista del analisiglideurso politico o filoséfico lo que
interesa estudiar en esta investigacion es conus esscursos -de modo consciente o
no- realizan al interior del lenguaje una funcidédpica y como esa funcion es ejercida
por un sujeto en el que se da un cierto grado ticauociencia en cuanto tal, ya que
“hay un sujeto de cultura al que, atendiendo aaggdmodos, se le puede atribuir el
ejercicio de dicha funcion”, (Roig, 1987: 23).

Modalidades de la funcion utopica:

Tres serian las funciones principales del discusapico: una ‘funcion critico-
reguladora’; una ‘funcién liberadora del determimisde caracter legal’ y, por ultimo,

una ‘funcién anticipadora del futuro’.

La funcion critico-reguladora de la utopia

Como toda manifestacion u objetivacion culturak latopias estan insertas en un
lenguaje, y por esto es importantisimo encararsteldéo de su forma discursiva, la
funcién critico-reguladora remite al papel mediadelrlenguaje respecto de la realidad
social y al caracter conflictivo y polémico de lionbdlico mismo. Roig habla de la
posibilidad de estructurar el realismo de la vidadiana desde elementos reguladores;
estos elementos se expresan en imagenes y simpetosson categorias 0 conceptos
ordenadores de una razon conforme a fines. Serdiga@n a continuacion algunos

principios basicos que Roig establece como momieit@l de la investigacion y que

(Fernandez, 1995: 27). Las caracteristicas de @&tero serian: la insularidad, autarquia,
acronia, planificacion urbanista y la reglamentac{€f. Ainsa, 1999:19-26; Fernandez, 2005).
13 En palabras de Estela Fernandez: “La funcién a#dge refiere al caréacter ideoldgico del
lenguaje y expresa una determinada concepcion dedony de la vida, proyectada por un
sujeto, con cierta ubicacion social e histéricagud no concebimos como anterior al discurso
mismo sino como configurado parcialmente en y pdiseurso”, (Fernandez, 1995: 28).
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implican una serie de tesis basicas que deternimanetodologia de lectura de un
texto:

1. Entre los aspectos de la totalidad discursiva iste un ‘universo discursivo’ como
dimension relativamente autébnoma dentro de la cuade ha de ver el modo como

juegan entre otras la ‘funcion utépica.

El peso y el valor del “universo discursivo”, erd&lo éste como “la totalidad actual o
posible de los discursos correspondientes a umndiei@do grupo humano en una época
dada (sincronismo) o a lo largo de un cierto peri@llacronismo) y sobre cuya base se
establece, para esa comunidad, el complejo munda deercomunicaciort?, tiene
como supuesto la tesis de que el lenguaje es unlasdeias de objetivacion mas
complejas, porque lo que lo caracteriza es su aotesstmediacion entre los hablantes y

las otras formas de objetivacion,

“Es, ademds, el lugar del encuentro y del desemmjede la comunicacion y de la

incomunicacion entre aquellos mismos hablantetgjoefodo ello, sin duda, de la naturaleza
misma de los signos en los que las categoriasuderiaia’ y de “presencia” —tal como en su
momento lo sefialé Ferdinand de Saussure- lo defindo que tienen de mas propio”; (Roig,
1987: 24).

El lenguaje entonces, es el lugar “excepcional’lal®bjetivacion, todas las demas
formas refluyen sobre el lenguaje, y confluyen lerem Ultima instancia adquiriendo lo
que Roig denomina “la unidad de la totalidad deftasas de objetivacion”, (Roig,

1987: 25).

El ‘universo discursivo’ es una de las herramiet@sicas de trabajo para el analisis y

valoracion de todo tipo de discursividad, es urvensio semiotico, y no ‘mental’, se

14 Esta definicion la cita Roig de su libro “Narratiy cotidianeidad. La obra de Vladimir Propp
a la luz de un cuento ecuatoriano”, (Roig, 198%: 26

29



apoya sobre la materialidad propia de cada sistEmsignos y se expresa a través de
esa materialidad; (Roig, 1987: 26).

Este universo es entendido como “la totalidad pesiliscursiva de una comunidad
humana concreta, no consciente para dicha comuritdatb consecuencia de las
relaciones conflictivas de base, pero que el inyadbr puede y debe tratar de
alcanzarla”; (Roig, 1987: 27). El “texto” surge @nambito de este universo discursivo,
refleja el sistema de contradicciones operante ydea de ser una de sus tantas
manifestaciones posibles. De este modo, se damsdwaiveles contextuales, uno de
ellos, el inmediato respecto de todo texto, esn@emnso discursivo del cual es su
manifestacion; (Roig, 1987: 27).

2. El lenguaje como hecho historico, es manifestaa de una determinada sociedad

gue codifica los multiples signos mediatizando akid realidad social misma.

El lenguaje no es unicamente un fendmeno que psedanalizado desde el punto de
vista de sus estructuras formales, profundas aigerficie, Roig critica el formalismo
en el analisis del discurso en tanto refiere atlil@s” que se realizan al margen de la
realidad social contextual. El lenguaje es un ‘t@§duna realidad a la vez espiritual y
material”, un “reflejo” que contiene de manera ragédada la realidad social misma, y
por esto, metodolégicamente, aunque es preciso éaneuenta el rico material que nos
ofrece el lenguaje, no es posible quedarse exdomnte en ese nivel; (Roig, 1987:
27). El “sujeto” del texto, sea individual o colect no podra nunca ser sefialado desde

la textualidad inmediata.

3. El mundo de los lenguajes, manifestado en lasvdrsas formas de significacion
dentro de las cuales la palabra —oral o escrita- ¢an solo una de ellas, se organiza
a partir de un nivel primario al que se ha denomindo ‘lenguaje cotidiano’ o de la

‘vida cotidiana’.
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Este nivel primario de lenguaje subyace a todosdkmsas, incluso en aquellos que
tienen la pretension de alejarse de ese horizoama gonstituirse en metalenguajes;
todos muestran elementos estructurales o contesigosicativos o valores semanticos
propios del lenguaje cotidiano; (Roig, 1987: 263teElenguaje cotidiano, subyacente,
permite reconocer las diferentes posturas que ter @asume ante la realidad ya que
evidencia la presencia de la dimension axiolodiRajg, 1987: 26). Ella permite ver en
todas formas de mediacion “la naturaleza conflictile la realidad social”, situacion
que permite afirmar entonces, que, en sentido amgtiste explicita o implicitamente,
un discurso politicoen toda manifestacion discursiva, entendiendoépta, “una toma

de posicién en relacion con las diversas manifestas conflictivas sobre las que se

organizan las relaciones humanas”; (Roig, 1987: 26)

4. Todo universo discursivo esta signado por una dlidad y conflictividad propias

de lo social mismo.

Este ‘dualismo’ aparece en el nivel de la textualidy es consecuencia de la realidad
conflictiva social que impide ver al universo disiuo como totalidad. La relacion
realismo-utopia no escapa a la conflictividad doblaestra relacion con los entes no es
ajena a la relacién con los otros, con quienes eotiinpos la vida e integramos un

complejo universo axiolégico.

Existe, como regla general, en todo texto, en tapu® forma discursiva concreta y
definible, otros textos supuestos, que pueden piE@ESEN0S COMO Su “reversion” o
como su enunciacion en un plano superior. Estegtjude antitesis” generalmente se da
en dos planos diferentes: como presencia en foenand“discurso otro” por simple
inversion de la jerarquia de valores (reemplazar egemplo, un racismo blanco por un
racismo negro); o “se elabora un nuevo discursomguproceda por simple inversién
valorativa sino sobre la base de una re-fundamiéntaxiologica superadora (racismo

—blanco o negro- versus antirracismo)”; (Roig, 1985).
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Roig denomina a esta segunda forma discursivafdisccontrario”, en el sentido de
gue nada tiene del otro porque intenta superaré,pyimero, “anti-discurso”, en tanto
es un discurso “en lugar de”. De manera analogmda&ndo a los tipos de dialéctica
puestos en ejercicio en los discursos, Roig ideatifin doble tratamiento que expresa
con la distincién entre una “dialéctica discursiyalina “dialéctica real”. En ambas, la
fuente de su universo discursivo es la facticidauiad, la diferencia entre ellas radica en
que la dialéctica discursivase da como un hecho del lenguaje, parte desde un
“momento pre-dialéctico”, anterior a la formulacidiscursiva y en el que se ignora el
fendmeno de la mediacion. Mas alla de sus preteeside objetividad, apunta Roig, en
dltima instancia refleja una cara parcializada sobuya base se enuncian los
“universales ideoldgicos”. En oposicion a ellajdaléctica real” seria la de los hechos
sin mas. Es evidente que toda pretension de apao®os a la factibilidad “pura” es una
qguimera, y que ella sélo es alcanzable por la negdiadel lenguaje, lo cual implica que
este juego se realice también a nivel discursieoo padialéctica realse resiste a los
momentos totalizadores, esta abierta, como sui@fepropio, a los procesos sociales y
en particular a las luchas sociales en tanto deskamn los universales ideoldgicos y
quiebran “su tipica circularidad excluyente haceigde aquellaialéctica discursiva

se vaya negando a si misma en sus formulaciorfesig,(1987: 28).

El investigador puede y debe aproximarse a la édiala real” y para ello, no
necesariamente podra servirse de herramientasaspantes bien, la praxis es la que se
ocupa de ir denunciando los sucesivos “nivelesistiaitsividad” en los que se mueve el
ejercicio dialéctico, de ir haciendo que podamdaldscer la distincion entre ‘dialéctica

discursiva’ y ‘dialéctica real’ a nivel del discargRoig, 1987: 29).

Estas formas discursivas antitéticas operan comoraéa del discurso vigente, y ponen
en practica una tarea de decodificacion de los satk dialecticidad discursiva,
entendida ésta como el desmontaje de codigos quenen formas de clausura del
proceso de irrupcion historica. Es una tarea egpeat que se da en todos los niveles
de la vida social y es el fundamento de la posidide todo “discurso critico”; (Roig,
1987: 29-30).
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La funcion liberadora del determinismo legal

5. Es posible reconocer en el nivel simbdlico cied dispositivos discursivos que

tienden a privar a las producciones culturales ddiombre de su caracter historico.

Al respecto, Roig sefiala dos funciones que cummsta tarea como recursos
ideoldgicos de verosimilitud, por una parte, unadion de apoyo’, que se pone de
manifiesto con la presencia de un ‘sujeto absolytia’ garantia que ofrece su mensaje
sobre el cual se fundamenta el mensaje establemidie los sujetos histdricos
propiamente dichos, la validez de lo que se dicg/ago en esta entelequia, escapa a
toda critica y a todo cuestionamiento, “la funaiten‘apoyo’ en un sujeto tal, le permite
al locutor autoconferirse un privilegio por el cgal sitia en el lugar de una conciencia
transparente, que interpreta lo real desde unaiposenglobadora y superadora de
todos los puntos de vista sectoriales”; (Fernanti@25: 33-34).

Por otro lado, una ‘funcion de deshistorizacionie ge lleva a cabo en relacién con los
sujetos historicos eludidos-aludidos, opera tamiméwilegiando el propio discurso,
“ubicandolo en el nivel de una lengua o codigol®stae valores y verdades eternos.
Esta funcion se pone de manifiesto cuando, coatramte al caso anterior, el discurso
—ya sea el propio o el del ‘otro’- es rebajado igéinde un habla, como expresion de
una situacion social e histéricamente relativagr@f@andez, 1995: 34),

“Desde el punto de vista de la organizacion dialéalel discurso, en particular si pensamos en
la historia y en la filosofia de la historia, p@anios decir que la ‘funcion de apoyo’ consolida la
tarea pre-dialéctica de la seleccion de los datagdale plena justificacién y que la funcién de

deshistorizacion es el modo como se lleva a cabselleccion misma, en cuanto ‘momento

nihilizador™; (Roig, 1987: 36).

33



La funcién liberadora del determinismo legal, peopie la utopia, opera en sentido
inverso a estos dispositivos discursivos sefalades, lugar de conducir la

conflictividad social hacia una instancia extrabista donde aquella se dirime, en
virtud de la dimension utopica el discurso asumeolatingencia de la realidad social,

que incluye al propio sujeto como ser historic&ernandez, 1995: 34).

“Esta experiencia de historicidad que funda la i@mcutopica del discurso, posibilita la

asuncién de la propia realidad humana como conitegg como perteneciente a un ambito
especifico, en el cual el objeto es construidogb@ujeto y el sujeto es objeto de si mismo. De
alli que Roig asigne a la utopia, como funciénufisiva, un valor epistemoldgico propio: por la
apertura de un horizonte de posibilidad que extaderdad de los hechos, el ejercicio de la

utopia funge como liberacion de todo supuesto aétésmo legal”; (Fernandez, 1995: 34).

Lo utdpico es un ingrediente natural del discuilserador, y la actitud anti-utdpica es
propia del discurso opresor, ya que la utopia ésndida no como regreso al pasado
sino como apertura hacia el futuro como el lugdodwievo; (Roig, 1987: 39).

“Desde el punto de vista de su constitucion epistégica, la filosofia —esa misma filosofia

que pretendemos rescatar como filosofia latinoaaea- pretende instalarse en una nocion de
temporalidad abierta y sobre la base de un condeptoturo que no sea repeticion necesaria de
lo dado. Su dialéctica se organiza sobre la paddilde una ruptura de totalidades objetivas, en
contraposicion con una dialéctica repetitiva qudaspropia de lo que para nosotros es el

‘discurso opresor’; (Roig, 1987: 41).

“La topia marca los limites del ejercicio de lo ibtes la utopia coloca a la topia en su
justo lugar epistemoldgico, pues la libera de urterd@inismo legal que es

contradictorio en si mismo cuando se trata de dosamnas Yy, por lo tanto, sujetas a la
contingencia histérica”; (Ferndndez, 1995: 36)eEdeseo el resorte fundamental que
moviliza al sujeto hacia la construccion de la tdaopen él, lo imaginario aparece como

busqueda de completud y realizacién de lo inacabddamperfecto.
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La funcion anticipadora del futuro:

6. En el universo discursivo de una sociedad y urépoca dada es posible concebir
dos modos antinomicos de relacionarse con la tempdidad, y ambos se apoyan en

la comprensidon que se tenga de la vida cotidiana sma

La vida cotidiana se caracteriza fundamentalmenteg per concebida como

temporalidad cerrada, circularidad incansable ejuelpredomina la reproduccion de la
vida biolégica y social. No obstante, en ese misiwel basico de la vida humana, es
posible experimentar momentos de ruptura de efeidad y la irrupcién de novedades
que pueden alterar la direccionalidad de esos fenémrepetitivos, otorgando asi a la

vida cotidiana un sentido temporal lineal.

Esta experiencia de ruptura del ordenamiento oictie la temporalidad, es el
fundamento del sistema valorativo que Roig ha demado “cotidianidad negativa”, en
tanto construccion significativa que valora esaurgpcomo un acontecimiento heroico

positivo.

7. Esta irrupcion y quiebre del orden habitual de ¢ cotidiano constituye una toma
de posicion primaria frente a los conflictos socialk, que son la base de dos formas
antagonicas de comprension de la temporalidad queen su manifestacion
simbdlica, configuran dos especies de filosofias da historia implicitas en el

discurso.

En efecto, “el devenir histérico puede pensarseoccomra reiteracion de lo mismo o
como temporalidad lineal, abierta a la emergeneidoddistinto”; (Fernandez, 1995:
39).
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Existe una actitud anti-utdpica, proveniente dedflegue entiende que la filosofia no
puede ocuparse de lo utdpico. Al hablar de Amékiemel establecio que la filosofia no
se ocupa “de lo que es y de lo que serd”, sinolalejtie ha sido y de lo que es
eternamente”, cerrando asi toda posibilidad atejerde la funcidon utépica misma, ya
que el futuro sélo puede ser entendido siempreedasdfuturo sido’, o que sélo se
puede “reconocer” el futuro en la medida en queiteera un ‘pasado-presente’
ontolégico. Por todo esto, la propuesta de Roig €e una filosofia auroral, que rescate
esta funcion discursiva, una filosofia que pogsuiteconstruir el desarrollo histérico de
las utopias, teniendo en cuenta los enfrentamidntognos y la lucha por la liberacién

en sus diversas formas, (Roig, 1987: 47).

La discursividad, posibilidad esencial del discurg@pico de desarrollarse como
narrativa, nos muestra la dialecticidad y la histdad de la propuesta. La temporalidad
de lo utdpico no solo se apoya sobre la contingetieilas relaciones humanas sino que
supone la ruptura de la ciclicidad: “el poder dehgar utdpico se encuentra mas en la
negacion que en la afirmacién. La dialéctica praj@do utopico es la contradialéctica
de las totalizaciones”; (Roig, 1987: 55).

Segun Roig, lo propiamente utdpico tiene que ver‘tadas las formas de emergencia
social de sectores humanos que padecen formasregi@py se expresa por tanto en

formas discursivas de naturaleza alternativa”; gRb987: 57).

La funcién anticipadora del futuro es una ‘altedid@n oposicion a la ‘mismidad’ de la
filosofia de la historia hegeliana, es una ruptieala temporalidad mitica, funcion

discursiva de proyeccion de lo posible en un hatzduturo.

La funcion constitutiva de formas de sujetividad
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La investigadora Estela Fernandez da un paso mésppne una cuarta modalidad de
la utopia como funcion discursiva, esbozada entilabajos de Roig, aunque no
trabajada de modo especifico: la funcién constigutie las formas de sujetividadEn
esta dimension constituyente de los sujetos coaflulas tres modalidades antes
sefialadas de la funcién utopica. Uno de los supsiest el trabajo de Roig consistia en
sustentar la existencia de un sujeto de cultuga@| atendiendo a grados y modos, se le
puede atribuir el ejercicio de la funcidn utopidReig, 1987: 23). Ahora bien,

8. El andlisis de la funcién utdpica en el discursfilosofico o politico realizado por
Roig, pone en evidencia que no existen propiamentsujetos plenamente

constituidos en forma previa a la produccion del dicurso mismo.

No hay una situacion preexistente en la trama sl@dkciones sociales a las que el
sujeto solo viene a ponerle nombre, “la importangdéa la funcion utépica reside
precisamente en que permite construir en la tramabdiica un espacio de
autoreconocimiento de un sujeto que configura epigridentidad frente a otro sujeto a
partir de un modo peculiar de pensar las contramhes existentes y de articularlas

discursivamente”, (Fernandez, 1995: 42-43).

Esta cuarta modalidad de lo utdpico tiene su argjanen la propia funcionalidad
discursiva como dispositivo simbdlico vinculadaacbnstruccion de discursos contra-
hegemaonicos, que recurre en este ejercicio deionastiento a la racionalidad vigente,
“a un esfuerzo de interpretacion alternativa y @dinition de nuevas identidades
politicas y sociales”, (Fernandez, 1995: 43). Canale esperar, esta construccion de
formas de sujetividad no se juega en el nivel daitho —de los contenidos del
enunciado y de su eficacia para representar, pationde signos una realidad

extradiscursiva- sino en el del decir. Es en estealsion de la enunciacion en el que la

15 Optamos por denominar “funcién constitutiva denfas de sujetividad” y no de
“subjetividad” como propone Fernandez, debido aapralice de mejor modo con el andlisis de
A. Roig. Evidentemente, cada sujetividad resultanfgne también cierta subjetividad.
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funcion utépica tiene lugar, lo que permite enfodarun modo distinto el tema del

sujeto y de la realidad,

“el sujeto no es ya el individuo particular que &fa palabra en el discurso, sino que remite a
los modos de presencia y de ausencia del enuna@adelr discurso, a sus pretensiones respecto
del destinatario, al tipo de relacion que se prem@ste con el enunciador y con lo dicho, a las
posibilidades de réplica o respuesta que se lgarorLa realidad por su parte, no es un mero
correlato objetivo del discurso, sino que es un@sttaccion que resulta de la seleccion previa
de datos considerados relevantes, de la exclugigorablematicas presentes en otros discursos

y de la proposicidén de nuevos ejes de discusiéigrnandez, 1995: 43).

Fernandez sostiene que el discurso politico bapasible eficacia “en la capacidad que
despliega para interpelar a los sujetos sociaj@®yocar su autoreconocimiento como
tales”, (Fernandez, 1995: 44). El discurso polibpera logrando organizar, jerarquizar
y resignificar los contenidos politicos que muestias diferentes sujetos en la

multiplicidad de conflictos que atraviesan lo shcia

“esta operacion discursiva representa un esfuesz@ghesionar determinados grupos sociales
en torno a la construccion de formas de identidaé, suponen un juego de reconocimiento y
desconocimiento: la representacion de si mismdab®m a partir de la exclusion de rasgos de

identidad diversos proyectados o portados por sutos”, (Ferndndez, 1995: 44).

9. La funcién utépica cumple un rol protagénico eda medida en que —como todo
discurso- conquista su hegemonia, pero no en el §dn de que impone una
concepcion uniforme de la realidad, sino en tantagra interpelar a todos o a gran

parte de los miembros de la sociedad.

En efecto, el discurso utOpico se presenta como “prmoyecto articulatorio

contrahegemonico que se esfuerza por desarrofjanas antagonismos potenciales en
una sociedad determinada, y por interpelar a Ipgasude otro modo. Esto es, procura
construir formas de identidad alternativas, queosap modos de autorreconocimiento

frente a otro sujeto y frente a la ideologia domieg (Fernandez, 1995: 45).
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En sintesis, podria graficarse lo dicho, en elisige esquema:
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Funcion utépica

Funcion antiutépica (o de utopismo
anti-utopico)

Funcion critico-reguladora

Asegura que la proyeccion de un ideal
imposible, sirve al cuestionamiento de |
relaciones establecidas en una socieda
mismo tiempo que contribuye
criticamente a la realizacion de lo posib

Funcion legitimadora o justificadora

La dialéctica discursiva, como hecho de
atenguaje, es construida al margen de la
decahciencia de mediacion del lenguaje,

legitimando o justificando el statu quo y
alesestimado toda idea reguladora.

Funcién liberadora del determinismo
legal

Reintroduce la historicidad en lo real,
posibilitando el discernimiento del
determinismo legal y habilitando un
sentido de lo posible que se coloca mas
alla de lo dado. Introduce la comprensid
de la contingencia de todo orden dado.

Funcién naturalizadora o
deshistorizadora

La funcion de apoyg lafuncion
deshistorizadoraon dispositivos
discursivos que tienden a supeditar la
historia a factores extra-historicos,
rconstituyendo un sujeto absoluto, ubical
mas alla de toda critica y de todo
cuestionamiento y la constitucion de un
marco de valores estables y verdades
eternas que se presentan como resoluc
definitiva de los conflictos sociales.

ion

Funcion anticipadora del futuro

Esta funcion permite la imaginacion y
conceptualizacién de un futuro
alternativo, disuelve criticamente el

presente en la anticipacion de ese futurp.

Funcién reductora del futuro a
extension del presente

El discurso se proyecta hacia la dimens|
del futuro concebido como una mera
repeticion de lo acontecido.

ion

Funcion constitutiva de sujetividad
(critico-emancipadora).

Permite construir en la trama simbdlica
espacio de autoreconocimiento de un
sujeto que configura su propia identidad
frente a otros sujetos, a partir de un mo
peculiar de pensar las contradicciones
existentes y de articularlas
discursivamente.

Funcion constitutiva de sujetividad
(justificadora-conservadora del statu

quo).

El sujeto se constituye aqui sosteniend
Ubcultando o justificando el orden vigentg

do

e
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Por ultimo, se propone estudiar el ejercicio utopén la obra de Barrett y Fabbri,

atendiendo a la tension topos-utopos a travésrdntiento de temas prevalentes: la
“cuestion social” en el primero, y el fascismo g [istintas tendencias totalitarias de
posguerra en la segunda. Los dos autores tenseanla del presente apuntando hacia
una reflexion sobre el anarquismo y la anarquiabi@n objeto de analisis en esta

investigacion.
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Capitulo III

Estudio sobre Barrett I: 1a “cuestion social”
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Rafael Barrett, “apdstol” de América

De la vida de Rafael Barrett permanecen aun impt@salagunas; tal vez convenga
destacar que fue hijo de un notorio ejecutivo isgincargado de empresas britanicas
en Espafia y de ascendencia aristocratica por peterna; su educacion oscilé en
centros espafoles, britanicos y franceses. Huérdatas veinticuatro afios, culminé
abruptamente su estancia en Espafia debido a umdekréen la alta sociedad

madrilefid®.

En los primeros meses de 1903 desembarca en ¢bpleeBuenos Aires, sin conocer a
ciencia cierta los motivos exactos de su venidpegar de su talento comprobado en el
terreno de las matematicas, las circunstanciasdocaron a la obra periodistica; sus
articulos comenzaron a aparecer en diversos metioprensa portefios contel
Tiempo, Ideas, Caras y Carefgmro es en el diarigl Correo Espafiolde extraccion
republicana, donde publica la mayor parte de scst@s en este periodo. Su contacto
con América y con el Paraguay fue su “camino de &amo’, segun expresion de Roa
Bastos, (Roa Bastos, 1978); fue alli donde madusdideas y elabord sus principales
textos, “Barrett se descubrié a si mismo en el ®eg’ indica Irina Réafols, (Rafols,

2011: 30), al punto de que su identificacién cda &srra fue plend’

Como corresponsal del diario “El Tiempo” de BueAa®s, Barrett llega al Paraguay
en octubre de 1904 con el propédsito de cubrir lmesos de la guerra civil que estaba

teniendo lugar. Barrett se instala en el campamestolucionario en la ciudad de

®para la vida de Rafael Barrett consultar, entrespt€orral Sanchez, 1994; Fernandez, 1990,
Etcheverri, 2007.

" “paraguay y su miseria resuenan en él como uratianurgente que termina por alejarlo de
los circulos privilegiados que frecuentaba y lo gjap al corazén de una historia ajena al punto
de hacerla propia. Quiz4 nadie como Barrett siatiosus entrafias la historia del Paraguay.
Quiza nadie fue tan paraguayo como este espafthéverri, 2007: 20).
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Villeta, desde donde remite (cronolégicamente hadiya su primer escrito sobre el
Paraguay(Rolér, 2011: 59).

La revolucioén liberal triunfa, deponiendo al presite colorado Juan Antonio Escurra y
Barrett arriba a Asuncion a fines de 1904, ya comembro de las fuerzas
revolucionarias. Bajo esta nueva condicion, ocupaargo en la Oficina General de
Estadistica y posteriormente en el Ferrocarril,tdhasl afio 1906. Al parecer,
discrepancias con los dirigentes de la empresactsplel trato que brindaban a los

trabajadores, precipité su renuncia.

El periodo que comprende desde enero de 1905 (ntoreenque Barrett inicia sus
publicaciones regulares en el Paraguay), hastaoeiemto de su partida, en 1910, el
pais vivi6 constantemente fuertes convulsiones tipa#f®. Eran tiempos de
“revoluciones”, entendiendo por éstas a levantatogeencabezados por caudillos y
militares; los gobiernos de facto duraban mas geelegidos democraticamente y una
alternancia funesta para la estabilidad del pamb@ba a colorados, liberales y

radicales en el poder.

Este ambiente de conspiraciones, encarcelamiet¢ataraciones de Estado de Sitio,
inexistencia de un poder judicial independiente, denunciado sistematicamente por
Barrett (Cf. “Bertotto”, “Bajo el terror”), que emncarcelado, posteriormente deportado
a Puerto Murtinho y a Corumba (Brasil). Mas tardeaefugiara en Montevideo donde
radicara por tres meses, para luego volver al Bagagconfinandose en Yabebyry,
Misiones. En este lugar denuncia las condicionasideria en las que vive la poblacion

(Cf. “Lo que he visto”), permaneciendo por un afo.

18 Brezzo sefiala que “Durante la época comprenditte @870 y 1921 hubo en Paraguay 27
alteraciones del orden publico, lo que da un téonmedio de dos revoluciones por afio (...)
hubo presidentes que solo duraron 20 dias enreiadgede su mandato” (...) “en el interregno
transcurrido desde 1902 hasta 1912 ningun presidawit en el Paraguay termind su mandato
dentro de los términos constitucionales y la situapolitica comprendida entre 1908 y 1912 fue
cadtica y sangrienta al punto de sucederse siesidentes”; (Brezzo, 2011: 32).
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Muy debilitado por la tuberculosis decide probartiatamiento innovador en Paris;
fracasado este intento, muere en Arcachén, Fragiclt/ de diciembre de 1910 a la
edad de treinta y cuatro anos.

Abreviaturas de las obras de Rafael Barrett!9:

AM: Al Margen

ClI: Cartas inocentes.

CB: “Carta a Bertani”

DCYE: Dialogos, Conversaciones y Epifonemas
DE: “De Estética”.

EDP: “El Dolor Paraguayo”.

EP: “El Progreso”.

ETA: El Terror Argentino

EPS: “El problema sexual”.

¥ En esta investigacion se utilizara la edicion de bbras completas de Rafael Barrett
propiciada por la asociacién “Amigos de Rafael Bi#frde Montevideo, publicada en 1943 por
la editorial Americalee en Buenos Aires. Esta édicho subsané las limitaciones de las
anteriores en lo atinente a la “completud” de lesritos de Barrett -como bien ha sefialado
Miguel A. Fernandez-. Por este motivo se ha cotegala edicion afladiendo y completando con
otras publicaciones las referencias necesariasuMigernandez conjuntamente con Francisco
Corral han sido los responsables de una nuevadedig las “Obras completas”, (1990), mucho
mas exhaustiva. No obstante se prefirid la edidén1943 ya que cuenta con una amplia
aceptacion en el publico uruguayo. Para una magformacion sobre la diversidad de
publicaciones consultar, Cappelletti, 1990 y CorBdnchez, 1994. Como ha sefialado
Fernandez, “Hay que tener en cuenta que, con eXcefdeMoralidades actualey del folleto

El terror argenting todos los libros de Barrett fueron publicadospdés de su muerte, sobre la
base de recortes periodisticos. SBlalolor paraguaypademas de los titulos que hemos citado,
fue ordenado por el propio autor. Por lo demaspieguna edicién se habia indicado nunca -
antes de la aparicién de los cuatro tomos publiEasto el Paraguay entre 1988 y 1990- la
localizacion y fecha de aparicién de los textosgioariamente redactados para diarios y
revistas. SUmese a esto el hecho, poco conocidgual@n considerable niimero de sus escritos
no habian sido reunidos en volumen y no figurapan.tanto, en las dos primeras ediciones de
susObras completas. Demas esté decir que en cuanto al estudio riguteda obra de Barrett,
salvando algun hecho aislado y reciente, queda onpehhacerse”, (Fernandez, 1996: 13).
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FDA: “Filosofia del Altruismo”.
LQY: Lo que son los Yerbales
LH: “La Huelga”.

LT: “La Tierra”.

LCS: “La cuestion social”.
MA: Moralidades Actuales

MV: Mirando vivir.

Rasgos de su pensamiento filosofico

El modo de vivir itinerante de Rafael Barrett takzvhaya incidido en la conformacion
de un pensamiento enmarcado en el ambito dinaneiamd “filosofia del cambio”, en
cierto “vitalismo™®. La vida ocupa el centro de su preocupacion, sulitiad, inquieta,
fluctuante, le confiere un caracter inaprehensibtgatizando mas lo que escapa a las
categorias racionales que el disfrute de asirdidiaad en estructuras preconcebidas; “lo
real es lo que vive”, declara Barrett; (Barrett; 01943: 342). En este punto, su
pensamiento es deudor de la reaccion antiposd#iyisipia del modernismo: “(...) los
hechos también son la noche. ¢Como restablecezalalad fisica de un episodio
social?”, pregunta el aufdr (Barrett; MA, La justicia, 1943: 39). Son éstas,
caracteristicas del contexto intelectual de las@ras décadas del siglo XX, momento

en que “la vida como principio filosofico vuelve rcdodas sus exigencias”, segun

% Desde sus primeros escritos, Barrett no sélo feantdo por el evolucionismo cientifico, sino
gue se “aventura con entusiasmo en el desarrollosude consecuencias filosoficas. Es
plenamente consciente, por ejemplo, de que signéicderrumbe de la imagen antropocéntrica,
y al mismo tiempo la sustitucién de un pensamieletdo estatico, petrificado en la elucubracion
de las esencias inmutables, por un pensamientgasebio y de lo mévil”; (Corral Sanchez,
2010: 26).

2L La raz6én no es mas que una “palida sombra delt yposee una fase creadora, pero también
otra destructora, (Barrett; MA, Deudas, 1943: 48); se explica la realidad sin asesinarla. Entre
lo vivo y lo muerto no existe diferencia: ésta es \ictoria de la filosofia positiva”;
“iDesvariados! De tanto mirar por el vidrio de vines microscopios y de vuestros telescopios
tenéis la mirada de los difunto(Barrett; FDA, 1943: 346).
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refiere José Luis Abellan en su “Historia criticel densamiento espafiol”, (citado por
Corral Sanchez, 2010: 24).

En el ensayo “Filosofia del altruismo”, Barrett terede explicitar como se “arraigan”
sus juicios en unsubstratunfilosofico”, (Barrett; FDA, 1943: 341), y explican qué
basasu concepcidn del altruismo, confiando en que lacditilacion de un caso particular
sirva para alcanzar ideas mas generales y abstragt@analisis de un caso particular es
pretexto excelente para elevar la idea a una regigerior en donde encontremos la
clave de todos los problemas analogos”, (BarrdiA,F1943: 341). Para Barrett, la
fuente privilegiada de conocimiento humano estéaenterioridad y un conocimiento
de este tipo no puede aprenderse, es necesariobddsc Generalmente estamos
abocados a la accién, nos dice Barrett, y todadaas “impropia” para comprender lo
real, “si no nos poseemos, no poseemos nada, quUBNO se poseen se mueren por
palpar lo que es imposible poseer. Se posee Isgws, y en cuanto se da”; (Barrett;
FDA, 1943: 342). Esta concepcion antropolégicahdedas repercusiones en el modo
de entender el amor y la alteridad- es de marcadandencia cristiana; la “raiz
estructural” de esta tradicion que se remonta Haltdo de Tarso, pasando por Agustin
de Hipona, podria sintetizarse en estos punto€EgInas para el hombre el ser que el
tener; (2) EI mas verdadero ser lo encuentra elbheran el dar y en el darse, y éste es
el decisivo descubrimiento que abre al ser humaremar; (Cf. Gomez Caffarena,
1983: 21052

Para llevar adelante este modo de vivir, es préestiarse” por dentro: “para el que se
asomo a los abismos de su propio ser, y sospeshdpres posibilidades del destino,

nada hay tan absurdo y repugnante como el afanrcalatacumular en exceso las

2 Es necesario aqui hacer algunas precisiones levar ldemasiado lejos esta comparacion. La
concepcion que Barrett tiene de la moral esta kigokss ideas de la tradicion hebreo-cristiana en
tanto obligacién y sancién; en Barrett la moraliea creacion y entrega radical que carece de un
principio trascendente en el cual fundamente sstufaalos. Esta idea moral de la entrega y de la
labor creadora esta apoyada en una concepciénaredella divinidad; “un Dios separado de su
creacion, ocioso y satisfecho, como el Vaticanexige, es algo repulsivo. Un Dios obrero no”;
(Barrett; FDA, 1943: 342). Y mas adelante decldfa:) confieso libremente que no tengo el
menor respeto hacia un Dios que se bastara a sion@ualquier madre que da el pecho a su
nifio, cualquier perra que da de mamar a la crissgmta a mi imaginacion un encanto mas
préximo y mas dulce”; (Barrett; FDA, 1943: 342).r&@®8arrett, “Dios y genio son sinénimos.
Todos somos dioses”; (Barrett; FDA, 1943: 342Diels de Barrett, es un Dios inmanente.
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energias exteriores. Aparece aqui la ruin nociéta geopiedad”, (Barrett; FDA, 1943:
342). En el pensamiento de Barrett confluye lsséfta genuinamente vitalista de corte
bergsoniano: la realidad profunda de la vida escamaable para la razon. Define
Barrett la filosofia afirmando que "no se trataud@ ciencia, sino de la trayectoria que
sigue el centro de gravedad de nuestro espiriBatrétt; FDA, 1943: 341); definicidén
heraclitea que el autor entiende en oposicion & pap una concepcion quietista de la
realidad: “la filosofia dinAmica va desalojandoaafilosofia estatica”, al punto de
concebir la realidad exterior como una “imagen’lalérealidad interior”; (Barrett; DE,
1943: 338). Se desprende de esto una postura gsea plantarse contra todo

dogmatismo, contra todo determinismo y todo mecsmic.

Este vitalismo es la base que sustenta una éticaexigencias bien concretas: todo
individuo debe contribuir al mejoramiento de laexsp humana, el altruismo es el
principio ético fundamental que debe mover todadaccinfluido por la teoria del

evolucionismo, “eje de sustentacion” de sus prionsigticos, (Corral Sanchez, 2010:
27), Barrett entiende que “los demas no son nues@ximos’ solamente, sino la

humanidad futura:

“La vida no es nuestra, es de otros. Es de lasgeinaees que la aguardan desde el fondo de las
épocas futuras. Es para ellas. En ellas resplarédede somos los duefios, sino los depositarios
de la vida. Por eso el amor es una deuda, y estdohge sacrificio. No nos entregamos

solamente, sino que nos devolvemoBarret; DCYE, Epifonemas, 1943: 323).

Las secuelas de la Guerra de la Triple Alianzal@esae un modo determinante sobre
el Paraguay. Entre ellas, la de mayor premura,abanta extrema desigualdad en la
distribucion del ingreso que la actividad econéndeh pais generaba entre sus pocos
habitante’. La caracteristica saliente de la economia cdasist una concentracion
desproporcionada de sus beneficios en un reducittoero de comerciantes y
exportadores y la marginacion de la mayoria dedblgeion a niveles de precaria
subsistencia; “el grupo superior, que representaa@os del 10% de la poblacion total,

recibia casi el 50% del ingreso interno, mientrage @l 60% de la poblacion que
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integraba el estrato de bajos recursos recibiaagaioximadamente el 15% del ingreso
nacional”, (Brezzo, 2011:29); a fines del siglo X¥os 79 propietarios poseian casi la
mitad de la tierra del Paraguay; (Brezzo, 2011: 31)

Desde 1906, a partir del contacto que se produjolzaealidad social paraguaya, es
posible rastrear un cambio en los escritos de BaEkconocimiento mas profundo de
la miseria y explotacion que las clases dirigeestaban ejerciendo sobre la mayoria de
la poblacion, contribuye a madurar un pensamiemlitigp de honda preocupacion
social y lucha altruista, los escritos sobre lag'stion social” son muestra de ello.

La cuestidon social

El conjunto de temas que circunscriben lo que efpleca se denominaba “la cuestidon
social” fue expuesto por Barrett en varios artisuensayos y conferencias. La obra que
lleva explicitamente este nombre, fue escrita i 1feriodo convulsionado tanto en la
vida publica paraguaya, como en su vida privadas dbos antes Barrett habia
presentado a la opinidén publica una serie de &wscucompilados con el nombre de:
“Lo que son los yerbales™ ganandose asi la enathid# muchos de los terratenientes y
propietarios de las industrias afifitserrandoseles las puertas de muchos periédicos y
ocasionandole finalmente la deportacién al MatosSwo

Funcidn liberadora del determinismo legal

% Efrain Cardozo sefala que “de 1.300.000 habitamesjue contaba el pais antes de la guerra,
apenas 200.000 quedaron en pie, y de ellos muyspmhdtos y aptos”; (Cardozo, 2011: 363).

24 Barrett asume una actitud “militante” en sus éssrisus analisis econémicos, sociol6gicos y
politicos estan siempre direccionados por una é¢abidn a la sensatez; con aguda ironia
desnuda las contradicciones y el caracter abswdmd clase dirigente poco acostumbrada a la
critica. Cuando la indignacién ante la injusticilavience, sus palabras se vuelven directas y
amenazantes: “Yo acuso de expoliadores, atormemsdde esclavos, y homicidas a los

administradores de la industrial Paraguaya y dedéasas empresas yerbales. Yo maldigo su
dinero manchado en sangre. Y yo les anuncio quéeshonrardn mucho mas tiempo este
desgraciado pais”; (Barrett; LQY, 1943: 126).
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“La cuestion social” se estructura en contrapori@d@una serie de articulos que el Dr.
Rodolfo Ritter, director por entonces del “El econigta paraguayo”, venia escribiendo
sobre esta tematica. La primera parte de este jdrabstd dedicado a discutir
asperamente las aseveraciones de este inteleptal, quien la cuestion social es
“insoluble”. Si esta afirmaciéon fuese cierta, opBarrett, quienes han dedicado sus
esfuerzos en intentar resolverla, se han dedicadon aproblema propio de la
‘imbecilidad humana’; se han gastado vanamenteinitab teorias utopicas, frases
subversivas y conspiraciones rabiosas”, (Barré€itS11943: 348). La postura de Ritter
sanciona un determinismo legal en el sentido dengtigaliza una lectura del pasado de
la humanidad creando una ruptura histérica; eni@pide Barrett, la historia presenta
una constante busqueda de liberacion del trabdglg explotacion.

Es interesante sefalar que en el andlisis queadliiter —segun los fragmentos citados
por Barrett- se presenta, a través de mdultiplestaconientos, una misma actitud: en
los conflictos sociales, politicos y econdémicos plesado, en las ‘luchas de clases’ —
segun sus propias palabras- “no encontramos nindanedencia contraria a la
propiedad individual (...) ni la menor contra el gipio de la propiedad individual”,
(Barrett; LCS, 1943: 349). Esta postura introduce quiebre en la comprension
historica al utilizar el siguiente dispositivo tear. las actuales propuestas de solucionar
los conflictos sociales, las posturas contrarids propiedad privada, son un factor a-
histérico, en ninguna época anterior de la humahidh principio de propiedad

individual fue cuestionado, solamente, sus “excesos

Barrett explicita irbnicamente una consecuenciaste planteo: “Luego nuestra época
esta aislada de las anteriores, nuestros conflictagestras angustias, nuestras
esperanzas no tienen pasado; Babeuf y Owen haid@neor generacion espontanea;
Marx y Kropotkin han caido de la luna...”; (BarrdtCS, 1943: 349). Los esfuerzos de
Barrett actuaran como discurso contra-hegemoniapaherse a este representante de
la intelectualidad politica paraguaya y a la premsgyoritariamente oficialista de la
época; en este sentido, Barrett introduce la conspie de la “contingencia del orden
dado”, al mostrar que esta agitacion social y jgalit-que, por otra parte, Ritter
reconoce- forma parte de una historia de luchasahas) de un proceso continuo de
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basqueda de liberacion del trabajo y de la expidtacBarrett reintroduce la
historicidad , posibilitando el discernimiento determinismo a-histoérico de Ritter; este
discernimiento consiste, en primera instancia, @rfrontarotra interpretacion de los
textos en los que Barrett, ve de un modo contuedgue la situacion de dominaciéon y
explotacion entre los seres humanos, no ha vasadtancialmente: “¢tanta distancia
hay del ‘dadlo todo’ de Jesus al ‘todo es de todies’los modernos agitadores?”,
(Barrett; LCS, 1943: 349). Los ejemplos escogidos Parrett son textos biblicos
(Isaias, los evangelios, cartas paulinas), la gtei@i pero también Epicuro y sus
discursos para probar a los griegos que un eselswum hombre y Tiberio Graco con su

apostrofe a los patricios.

De manera evidente para Barrett, en todos estayphgs, se trasluce ursolidaridad
histérica entre los desposeidos de todas las épvgaen todos los lugares: “la
fraternidad del dolor borra las fronteras entre pwsletarios”; (Barrett; MA, La
independencia de Catalufia, 1943: 97). Esta saliaéres facilmente reconocible para

quien quiera verla, aunque éste, no es el caso méeslocutor:

“El doctor Ritter, con una imparcialidad digna degi;, nos presenta una larga serie de
ejemplos por el estilo, debidos a filosofos, a distas y a la agudeza popular de todos los
tiempos, y, mal que le pese, no consigue sino car@raos de la solidaridad histérica de los
miserables”; (Barrett; LCS, 1943: 349).

Estasolidaridad de los miserabless la reaccion a la dinamica histérica que reitma

variantes poco relevantes, la misma situacion desajn a lo largo de las edades:

“Siempre, lo mismo ahora que hace seis mil afidsp lmna minoria que ha vivido del trabajo y
del sufrimiento ajenos. Siempre hubo una vastaitudlide infelices que para el grupo de

propietarios armados no eran mas que maquinasitddad.CS, 1943: 350).

% Esta idea presenta una inspiracion similar a dé@dtkineana de la ayuda mutua, (Kropotkin,
2009), si bien, Barrett parece sugerir una intéggeién enmarcada en el contexto de la lucha de
clases.
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La tension necesari#gopos-utopos se muestra aqui como estrategiargigala través
de la insistencia del autor en sefalartissiones basicasperantes en la dinamica
social; mas alla de modas doctrinales, o de novetsanismos de dominacién, deben
desocultarse los conflictos primarios, como pripaso para el reconocimiento de su
precariedad y su necesaria transformacion. Estesotees se expresan en el discurso
bajo el ropaje de antinomias basicas, tales comamargaia/autoridad;
anarquia/capitalismo; anarquia/privilegio; paraniefa los planos politico, econémico y
social, respectivamente. En sentido opuesto &@rlaion necesarjala tension basica
establece una relacion directamente proporcionalieduno de sus focos decrecer
necesariamente para la afirmacion del otro, sifumacjue, en definitiva, supone la

liberacién de ambos, como tendra ocasion de mestrar

En opinién de Barrett, las diferencias naturales gon nuestro nacimiento los seres
humanos traemos al mundo se corrompen por lasckst@s injustas que hemos
erigido; las diferencias entre los seres humanosstén al servicio de la solidaridad

sino de la explotacion de unos hombres sobre otros:

“La sociedad completa el destino fisioldgico deddaturas. La injusticia de las civilizaciones
prolonga la injusticia fundamental de la especia. & Gnico crimen de nacer, unos nacen
débiles y enfermos y otros robustos; unos intetggry otros idiotas; unos bellos y otros
repugnantes. Algunos estan ya condenados al astagsprecio en el mismo vientre de su
madre; algunos ni siquiera nacen vivos. Nosotresdseafiadido algo a todo eso; por el unico
crimen de nacer hemos conseguido que unos nazcaw@sy otros reyes; unos con el sable y
otros bajo el latigo”; (Barrett; MA, La justicia943: 40).

La constatacion de una “solidaridad histérica de Imiserables” desnuda los
mecanismos de opresion, producto del egoismo, dposma la cuestion “esencial” que
caracteriza a toda opresion politica o econOmiea:qlie “obliga a tratar como
instrumentos inertes a los hombres, los cuales, ksaque fueren, jamas piensan en

descender al nivel de maquinas materiales”, (Bakr€iS, 1943: 350).
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Barrett insiste en mostrar que este orden social timcomienzosu concrecion legal es
la propiedad privad, su dimensién moral es la entronizacién del egoigra avaricia

como valores supremos:

“Por eso la historia de la humanidad no es sirgptzpeya Unica de la conquista de la vida y la
emancipacion del trabajo. En todo instante el ostmsial fue observado y demostrado inicuo
por los pensadores. Si el aspecto concreto deidoidnes la propiedad legal, su aspecto
psicolégico es la avaricia impune, la avaricia &lda, honrada, erigida en gloria y en virtud.
Donde se establece la propiedad se establecetéa tetobarde tortura de los desposeidos”,
(Barrett; LCS, 1943: 350).

Toda el andamiaje de la actual “civilizacion mo@érasta orientada en defensa de la
propiedad, en la misma linea que la critica redéizaor Proudhdi, para Barrett no

existe mayor crimen que la posibilidad de altes# erden de cosas:

“Asi la civilizacibn moderna, bajo la cOmica insigrdemocratica, se basa Unicamente en la
propiedad, es decir, en la avaricia. El crimen swsopretender modificar la monstruosa

distribucion actual de las riquezas”; (Barrett; MA ,caso Nakens, 1943: 56).

A pesar de las experiencias frustrantes y los $can las luchas que los desposeidos
han librado en el pasado, Barrett exhorta constasmiee a redoblar esfuerzos en busca
de la liberacioén, los sectores populares son agatgecambio y protagonistas de su
historia:

% De modo implicito, Barrett distingue entre, leequodria denominarse trabajo “creativo” y un
trabajo “esclavo”; la creacion humana otorga untidendistinto y renovado a la materia,
aportando su cuota en la “gran tarea de la evailiciéalizacion violentamente impedida por la
propiedad privada: “Admitirds entonces que no smnjbyas de tu propiedad legitima, sino de
quien las hizo, igual que son de quien los esclidB@apeles que guardas. El palacio pertenece
al arquitecto, y la tierra a quien la fecunda y eltelce. S6lo es nuestro lo que engendramos, lo
que por nosotros vive, o que como padres no repetios nunca; sélo es nuestro lo que sélo
con nosotros resplandece y obra”; (Barrett; MArdblo, 1943: 34).

%" Las criticas de Proudhon a las teorias que jemtifia propiedad son basicamente tres: la teoria
de la ocupacion, la del trabajo y la del consemsta Ultima asumiendo las dos anteriores
sostiene que una cosa es mia cuando obtengo elomavento social de mi ocupacién o del
trabajo que he invertido en producirla. Para Prouagdbsta teoria no explica el transito del hecho
al derecho y cae en una tautologia juridica, yalgymopiedad seria el derecho que legitima la
propiedad; (Cf. Proudhon, 1984).
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“No somos solamente hijos del pasado. No somosansecuencia, un residuo de ayer. Antes
gue efecto somos causa, y me rebelo contra esaumeztpterminismo que obliga al Universo
a repetirse eternamente, idéntico bajo sus masesaEsivas”; (Barrett; MA, Lo viejo y lo
nuevo, 1943: 60).

Barret reafirma el postulado politico de los movimienpmpulares del siglo XIX al
declarar que para una emancipacion integral ddlilsmano es necesaria una liberacion

del yugo econdmico; la Revolucién Francesa quadéste sentido, a mitad de camino:

“La revolucion francesa, que como un corcel impateiedespidié de su lomo los privilegios
monarquicos y eclesiasticos que nos oprimian tém «in el peso de las cosas muertas, se
quedo a mitad de camino. Sacudi6 el yugo aristicorgt politico, pero no el yugo econémico,

el mas despiadado de todos los yugcBarret; LH, 1943: 400).

Esta liberacion también debe darse en América;bstaate, la situacion de opresiéon
precapitalista que vivia el Paraguay era descoap@d los discursos, por la clase
dirigente. Otra afirmacion que realiza el Dr. Ritts la de que en ese pais no se han
planteado los problemas de la ‘cuestion socialtr&taresponde que el unico modo de
gue no hubiese cuestidon social en el Paraguay des @lie la sociedad paraguaya fuese
perfecta, pero “¢se puede negar el estado misedabla poblacion?, (Barrett; LCS,
1943: 360). El discurso de Barrett ademas de @amdeimportancia de visualizar una
continuidad histérica, busca al mismo tiempo apeerde los procesos que vienen
configurdndose en otros paises. Existen experiemgia se estdn dando en América
Latina a las que es necesario estar atentos, ‘thd tanemos a los argentinos, hace
pocos afios eran sus condiciones economicas seagjantas nuestras. Y ya han
entrado en la era de la dinamita”; (Barrett; LCS$43 361). La postura de Ritter, al
negar que exista una ‘cuestion social’ en el Papgopera politicamente como
mecanismo de invisibilizacion de los conflictosiatas, y por ende, de ocultamiento de
la situacion de propiedad de la tierra,

“Es inevitable la cuestion social donde rige ehpipio de la propiedad privada. Admitimos que
el Paraguay no padece los excesos del capitalislabdana los padecerd, traidos forzosamente

por lo que llamamos democracia, civilizacion, pesgr. El planteo de la cuestion social seria
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tanto méas ventajoso cuanto que es siempre maspféeienir que curar”, (Barrett; LCS, 1943:
360)%

En el capitulo Il se establecid que, cualquiera geanodo como se construya el
discurso, el ejercicio de la funcion utépica supareesariamente la historicidad y la
dialecticidad; en este sentido, se esta lejos aeetnr el discurso utdépico como un
ejercicio a-historico, o con pretensiones de ‘alaass la historia’. Este punto ha sido
sefalado suficientemente por Horacio Cerutti —éstcithdo por Roig— quien distingue,
oponiendo el ‘discurso mitico’ y el ‘discurso utégi El criterio para tal distincion
radica en la actitud hacia la historia o la conci@mle historicidad que ambos discursos
comunican; “aunque efectivamente opera en la lastel discurso mitico se caracteriza
por negar la historicidad”, (Roig, 1987: 21), yaeda temporalidad que se estructura al
interior del mito aparece como cerrada. En esteconda postura del Dr. Ritter es
mitica, ya que pretende entronizar la creenciad®posibilidad de la eliminacion de la
propiedad privada en un estatuto que se encuerdra tle la historia, sacralizando asi
la realidad. Este discurso pretende impedir la ieméa de historicidad, y en este
sentido, cumple una funcién de ideologizacién, ya grovoca una ‘naturalizaciéon’ de

la realidad cultural e historica.

La critica de Barrett utiliza como dispositivo dissivo la re-introduccién de la
temporalidad, de la contingencia y el devenir em wealidad reacia al cambio.
Justamente, en la medida en que la situacion pgeedenresulta intolerable, la
funcionalidad utopica del discurso barreteano asplrcambio efectivo, real de esa

realidad.

2 Barrett defiende en estos textos un socialismécalg; el principal problema para la igualdad
y el desarrollo humano en los paises americanoscqnecié (Paraguay, Argentina, Brasil y
Uruguay) era (y sigue siendo) la posesion de teatieomo bien apunta Cappelletti, “éstas ideas,
que pueden parecer simplistas a un socialista destnes dias, no eran, sin embargo,
inexplicables en un pais gobernado por estancierogpa region que habia albergado el imperio
agricola de los jesuitas”; (Cappelletti, 2011: 2).
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Funcion anticipadora del futuro

La funcién liberadora del determinismo legal erdisturso de Barrett operaba, como
pudo observarse, como esfuerzo por mostrar unaoadd historica; ante la sentencia
de Ritter: “la cuestion social es insoluble”, B#rrpropone la interpretacion: “la
cuestion social se esta resolviendo desde los oawsede la civilizacion”, (Barrett;
LCS, 1943: 349), y para esto es necesario visuadizenorme camino recorrido” por
la humanidad, un camino de logros que es precmnNoEer: “n0 seamos ingratos con
nuestros padres (...) porque no obstante las ideawan (...) contemplad el inmenso
fresco de la historia; ved la propiedad en perpettisada ante el trabajo, cediéndole
una parte siempre mayor de bienestar, de inteligenae empuje”; (Barrett; LCS,
1943: 351).

Barrett se muestra aqui, afirma Corral Sanchez,ocam hombre de su tiempo”, al

compartir la fe en el futuro, rasgo caracteristiebpensamiento europeo del siglo XIX.
Esta confianza en que la historia de la humanidéeja el progresivo acercamiento de
los seres humanos a la perfeccion, es deudoraadextrapolacién del evolucionismo a
la explicacion de los fendmenos sociales y del dismoo, de importante impacto en
Espafa a fines de siglo; (Corral Sanchez, 1998:E8pste sentido, esta conviccion de
Barrett, sumada a la grandeza intelectual que sestapcaracterizoé, le permitié sopesar

el aporte de Marx a las luchas populares de lil@mac

Barrett critica en Marx los riesgos de caer en etermininismo econdémico; “estudio la
lucha de clases en un frasco cerrado”, los factsemidos por Marx no pueden ser los
anicos factores historicos, opina Barrett, pergoop eso las consecuencias que extrae
dejan de ser, dentro de cierta esfera, véalidas.cCapunta Cappelletti (2011: 3), el
espiritu de Barrett es ampliamente ecléctico, da®rteorias e interpretaciones de
autores tan variados como Tarde, Sorel, Carlylazat, todos colaboran solidariamente

en busca de explicaciones para comprender |la aeladiolcial.
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Barrett juzga como poco importante la trascendedel marxismo en la ‘accion’

humana’”,

“La razon seréd lo que se quiera, menos un moter gyE puede vigorizar al proletariado la idea
del determinismo econdmico? ¢Obedecerian mejoadties a la ley de Newton, si tuviesen

conciencia de ella? ¢Caeria de otro modo el gajjairsupiera que tiene que caer? De aqui la
evolucion del marxismo de combate. El proletariatspués de adquirir, segun la bella frase de
Pelloutier, ‘la ciencia de su desgracia’, se irelan cultivar los elementos que le prometen el
triunfo, que se lo prometerian y tal vez se lo pradan aunque se tratara de un triunfo ilégico:
la disciplina y la fe” (Barrett; LCS, 1943: 356).

Barrett da prioridad a la accién, el pensamienta sazén estan al servicio de ella; tal
comunion entre interioridad y exterioridad -queadepmo resultado el hecho de que no
exista mejor argumento para convencer que la acoe@nerda a la escuela cinica de la
antigiiedad. Es importante actuar, moverse, abatsaesgo del futuro quebrando

nuestros esquemas de perfeccién y de justicia

“La duda nos amordaza, nos ciega, nos paralizgudto es no moverse. El justo, como el fiel
de la balanza simbdlica, debe petrificarse en stogslemne. Resolverse a no hacer el mal es

suicidarse, y solo los muertos son perfectamesteg (Barrett; MA, La justicia, 1943: 40).

El futuro no puede ser una extension del preséntectafora de Barrett sefialando que
la propiedad privada es una “enfermedad”, abre&ibilidad de que ésta pueda y deba
ser curada. Combatir los “excesos” de la propigaadda es tener una doble moral, es
“podar hipdcritamente las ramas del arbol del miahinas en sigilo se abona y se riega

su infame raiz”, (Barrett; LCS, 1943: 380)Es necesario mas bien una solucion

29 Nétese, por ejemplo esta exhortacion: “El mal mumdamente insignificante, porque no es
capaz de detener el mundo. No demos demasiadoaddsrmales que hicimos; no recordemos
demasiado los momentos en que la nocién de nudestino se oscurecia. Ahuyentemos los
dolores estériles, el remordimiento, la idea delage, la mania de la expiacion. No somos
pecadores, no somos culpables; la mayor y la nmépida de las culpas seria castigarnos o
castigar al préjimo. No somos reos ni jueces; sootwsros”; (Barrett; MA, Acto de esperanza,
1943: 61).

30 Esta conviccion lo llevé a abandonar en mas deopeatunidad, trabajos que, a pesar de la
seguridad econémica, sostenian esta injusticianddr@a, por ejemplo su trabajo de agrimensor,
a pesar de las dificiles condiciones econdmical®igue se encontraba, bajo el entendido de
gue no es posible ganarse el pan midiendo lasqutagés de los terratenientes.
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radical, una cura definitiva a la enfermedad, ustrdeque de ese arbol: “no se ataca, no
se circunviene, no se contamina la obra de la edagi sin herirla en su centro mismo”,
(Barrett; LCS, 1943: 350). Y esta accion es posidléa solidaridad de las ideas debe
acompanfarla la solidaridad de los obreros, dejando lado las controversias internas
que dividian en la época al movimiento mundial,r&arafirma que las disputas entre
marxistas y anarquistas, “es la ultima carta deulguesia”, y propone que ambos se

encuentren, en la accién, es decir, en el terrentral del sindicalismo,

“La gran Internacional, que hizo vacilar a Eurdpacasé por la divergencia entre los discipulos
de Marx y los de Bakunin. Si la actual Internacldograra la uniéon de las dos ramas en el
terreno relativamente neutro del sindicalismo,fosutos que le restan de vida a la sociedad

capitalista, estarian contados”; (Barrett; LCS,3t2569).

Y el arma principal del sindicalismo es la huelgmeyal, el “paro terrestre”. En la
segunda conferencia a los obreros paraguaBarret define la huelga como un
“instrumento de emancipacion”, “todas las huelgasjastas, porque todos los hombres
y todas las colecciones de hombres tienen el derdehdeclararse en huelga. Lo
contrario de esto seria la esclavitudBarret; LH, 1943: 400). AquiBarret se
aproxima al anarquismo colectivista Bakunir, (Bogado, 2011: 74), instando a los
trabajadores a apropiarse del capital, fruto deraajo; “cada progreso de la clase
trabajadora tiene su origen en una huelcBarret; LH, 1943: 400), esa es la garantia
de su éxito futuro: “cuando no haya quien saqua tefra el sustento cotidiano, los
ricos no tendran qué comer, por ricos que sedBarret; LH, 1943: 402). La huelga
general sera el “juicio final de donde surgira dgisdad futura”; Barret; LH, 1943:

402). Sera el comienzo de un nuevo orden socialitiqo:

“He aqui el papel probable de la huelga en losreshumanos. Su accidén es todavia de corto
radio. Usdis de la huelga en pequefios conflictogreblemas locales, pero no olvidéis que su
trascendental mision es llegar al paro terrestogloTlo que se haya mantenido en pie hasta
entonces se derrumbard. Y la sociedad se trangt@meauna manera definitiva’Barret; LH,
1943: 402).
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La confianza de Barrett en que la accion obrenasfaamara, en un futuro no muy
lejano, las bases de la sociedad, trasunta tod#isu “no somos el pasado, sino el
presente, creador divino de lo que no existié nuMmasomos el recuerdo; somos la
esperanza”, (Barrett; MA, Lo viejo y lo nuevo, 1943); “analizad las virtudes viriles
y descubriréis que se reducen a una: la esperaBariett; MA, Acto de esperanza,
1943: 61). Tan fuerte como este convencimientd, pssente también la idea de que el
crecimiento de la accién obrera, redundara en wflici® contra el Estado y sus
instituciones; en coherencia con la linea trazamtagb movimiento anarquista desde
Proudhon, pasando por Bakunin y Kropotkin, Bamestconsciente que una revoluciéon
gue pretenda acabar con las diferencias de clad® dliminar al mismo tiempo el
poder politico y la fuerza del Estado, bajo riedgoengendrar una nueva sociedad de

clases y un nuevo sector dominante:

“Estamos desde hace siglos en presencia de up fachidable: la masa andnima, el inmenso
rebafio de los que nada tienen sube poco a poocaadese al poder. He aqui al viejo Estado
enfrente del nimero. Mejor dicho, ahora es cuahdaimero adquiere, gracias a la cohesion,
todo su terrible peso. El pueblo comienza a degarser arena; se cuaja en roca (...) Lo
instructivo es que los obreros se van agrupandeggnizando por el trabajo mismo; sus
herramientas se convierten imperceptiblemente sragrlos aparatos con que la humanidad
circula y trasmite el pensamiento estan en sus snénd El Estado se batird; opondra al
namero el nimero. Opondra el ejército compuestiootebres educados para esperar la muerte,
al proletariado, compuesto de hombres que tiengritente pretension de vivir’; (Barrett; MA,

El derecho a la huelga, 1943: 95).

Es interesante observar que Barrett atribuye aéatde la revolucidon social un caracter
“multiclasista”, no reduciendo el protagonismo edlesividad a la clase obrera. Con
una intuicibn de anticipacion histérica sorprenderBarrett visualiza la reaccion

autoritaria que en el futuro interpondra al impulgal de los pueblos, las acciones mas

violentas y autoritarias del Estado.

Funcion critico reguladora.
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En cada juicio que realiza Barrett anticipando uturb alternativo, busca mostrar la
racionalidad, el “sentido comun” de la lucha y tidaridad emancipadora de los
sectores mas perjudicados de la sociedad, pero engaoce final, usualmente utiliza el
recurso —como quien busca recordar a sus lectdrbsrigonte ultimo hacia donde
tienden todos nuestros esfuerzos- de explicitadesl, imposible a corto plazo, pero
guia ineludible de todos nuestros esfuerzos, uposditvo discursivo que busca

estimular en la lucha:

“Ni el Paraguay, ni en el ultimo rincon del glob® sustraen ni se sustraerdn a un movimiento
humano de la trascendencia de la emancipacion stoaoSe trata de una ola mas alta y mas
profunda que la extensién del cristianismo en igbs XV y XVI, que la extension de la
democracia en el siglo XIX. Es el clima social dielneta lo que se transforma; jaunque alcéis
en torno vuestros muros de diez millas, no deténdméprimavera! Nadie detendra la marcha
del pensamiento en busca del dolor, y el dolor estéodas partes. Nada detendra el tiempo”;
(Barrett; LCS, 1943: 361).

Este fragmento refleja una profunda confianza efutero, una proyeccién que opera
como ‘lugar tedrico’ desde el cual es posible @muiel presenteBarrett apuesta a

transitar los derroteros de los ideales mas altos:

“Elevad hasta el firmamento nuestros ideales. Nabaamos por codicia, ni por venganza,
sino por la fe irresistible en una humanidad mdsylinas bella. No desalentéis; empleemos
noblemente nuestras vidas pasajeras. Si es cieeta@ veremos los mas hermosos frutos de

nuestra obra, ya florecen bajo nuestros ojos fldegsromesa”;Barrett; LH, 1943: 403-404).

Barrett esta profundamente convencido de que ‘lasdgs transformaciones sociales
no se llevan a cabo sin estas magnificas epideieiés y de esperanza”, (Barrett; LCS,
1943: 356); es por esto que se sinti6 llamado anedver de un modo casi mesianico,
Su compromiso, pero es un llamado que no es provae su persona, es abierto a los
demas y abierto al futuro:

“(...) siento en mi algo irresistible que se oporla astéril repeticion del pasado, y que ansia
romper las barreras del egoismo para realizar sa afconfundible. Siento que soy

indispensable a un plan desconocido y que debegamne heroicamente. Estoy seguro de que
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todos los hombres sienten como yo cuando se hatemtio en sus almas; estoy seguro de que
todos, al comenzar a cumplir su noble destinogsernciliarian con la muerte”Barrett; FDA,
1943: 344).

El altruismo en Barrett es el principio ético fundntal que consiste en “descubrir la
energia interior y entregarla para renovar el mun(Barrett; FDA, 1943: 344), esta
tarea, lejos de ser una quimera, es un ejercidispensable para la construcciéon de una
sociedad alternativa, en palabras de Maeterlinekiet aclara que “todo lo que hemos
obtenido hasta hoy ha sido anunciado y por deasldlamado por aquellos a quienes
se acusa de mirar demasiado arriba. Es, puespguicen la duda, preferir el extremo
gue supone la humanidad mas perfecta, mas nobl@sy generosa”,Barrett, MV,
Roosevelt y el socialismo, 1943: 469).

Funcidn constituyente de formas de sujetividad.

“La burocracia es la patria” afirma Barrett, (Bar®CYE, La Patria, 1943: 269) y la
institucién que la crea, el Estado, necesita furarios para desarrollar la tarea de
administrar los privilegios del grupo regente, coen@encia el autor en ocasion de una
huelga de empleados publicos, el discurso gubemmaimapela a ideas abstractas que,
bajo el ropaje de valores supremos, deben modelaomportamiento patriotico” de

los individuos:

“Se dio entonces a los modestisimos empleados@b@so nombre de “funcionarios publicos”,

y se declar6 que un funcionario publico esta eoblggacion de no interrumpir un minuto su
trabajo. Seria una grave falta de disciplina. Sevebilidad con que el gobierno —que al fin
cedio ante la fuerza huelguista— trataba de intinddeas sublimes y palabras altisonantes en
el conflicto. Habia que asimilar el cartero y deg¢eafista al soldado. El Unico deber del
funcionario, es funcionar. No hay huelgas; no hag mue deserciones. Mafiana se aplicaria el
mismo razonamiento a los operarios de las indgsti@ionales; pasado mafana, a los peones
agricultores, al bajo personal del comercio. Sudpeta faena productora es una indisciplina,
un delito, una traicion. Se debilitan las energiespais; jse disminuye la riqueza de la patria!”;
(Barrett; MA, El derecho a la huelga, 1943: 94).
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“Ideas sublimes” y palabras altisonantes” son @ualo recurrente en los discursos
politicos para justificar la sumision del obreralgl campesino a los intereses de los
propietarios, terratenientes y jefes de ejércirr@&t denuncia una implicita conviccion
que desprecia las posibilidades de los sectoreslg@s. Tanto el sefior Ritter como
muchos intelectuales y politicos en el Paraguagamdian en las posibilidades futuras
de los trabajadores, especialmente respecto deduaaeidon que reciben en los
sindicatos, cuestionando asi la posibilidad de lpsetrabajadores se hagan cargo

directamente de los medios de produccion:

“La educacion del obrero en los sindicatos es, phdactor Ritter, ilusoria en cuanto al arte de
dirigir empresas. ‘¢, Qué cosas podran aprender eindicato los estibadores en cuanto a la
explotacion complicadisima de la navegacion trastitla, etc.?’ El doctor Ritter, por su escasa

fe, se ahoga en un vaso de agua”; (Barrett; LC&3:1866-357).

Pero, tal como lo explicita uno de sus personajdse®“Dialogos”, “es mejor y anterior
a fabricar la patria, fabricar hombres; (BarretCXE, La Patria, 1943: 268). Este
desprecio ante la posibilidad de los obreros destogin su propio destino también es
posible visualizarlo en la actitud de muchos sestadirigentes ante los elementos
culturales autéctonos del ParagtiayEjemplo de ello es el desdén hacia el idioma
guarani, acusado de dificultar una apropiada camspye por parte de los trabajadores
de los criterios empresariales de eficiencia. Baor@ica en primer lugar el paradigma

desarrollista-tecnocéntrico y su credo del “progites

“El progreso no existe. Habra existido prehistarieate, existira tal vez, pero no existe. Si el
hombre tuviera una intuicibn mas clara de su dessinsu alma hubiera abordado el alma de la
Naturaleza y su dolor al dolor hermano; si el erigla la muerte y la furia de la vida hubieran
levantado en las brumas de su espiritu imagenessenasas y mas altas; si la incertidumbre
hubiera purificado su conducta; si hubiera incaaidorsu vientre sobre el barro y su razon sobre

su vientre; si fuera siquiera mas feliz, hubie@gpesado”; Barrett; EP, 1943: 386).

3 Un tema recurrente en los argumentos de los gmditparaguayos y de los inversores

extranjeros en este periodo consistia en sefiarsupuesta inferioridad productiva de la

poblacién autdctona, asi como la divulgacion deeyanda de que “el Paraguay es inadecuado
para recibir inmigrantes europeos”; (Brezzo, 2(®1):
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Esta concepcion del progreso ha sido erigida coratitucion religiosa, constituida a
partir de la sacralizacion del “desarrollo” y afaodn de la necesidad de fortalecer un
discurso propitf; al respecto escribe en su articulo “Guarani”:

“Para algunos, el guarani es la rémora. Se leugeitel entorpecimiento del mecanismo
intelectual y la dificultad que parece sentir lasman adaptarse a los métodos de labor
europeos. (...)El remedio se deduce obvio: mataguakani. Atacando el habla se espera
modificar la inteligencia. Ensefiando una graméticeopea al pueblo se espera europeizarlo.
(...) Contrariamente a lo que los enemigos delapiasuponen, juzgo que el manejo simultaneo
de ambos idiomas robustecera y flexibilizara etedimiento. Se toman por opuestas cosas que
quiza se completen. Que el castellano se apliqyerradas relaciones de la cultura moderna,
cuyo caracter es impersonal, general, dialéctigoiép lo duda? Pero ¢no se aplicard mejor el
guarani a las relaciones individuales estéticdigjosas, de esta raza y de esta tierra? Sin duda
también”; (Barrett; EDP, Guarani, 1943: 151-152).

La postura de Barrett supone que la escision deelEmentos culturales autdctonos
cercena al sujeto, desencarnandolo y vaciandobo @ mejor manipulacion por parte
de las empresas del capital. En momentos en queidaniéatina parecia consolidar
definitivamente la entronizacion de la “civilizaol6 sobre la “barbarie”, Barrett

defiende el criterio que ve en la disposicion ratude los sectores populares a

comunicarse, una accion ejemplar de construcci@cderdos comunes, en libertad:

“Las necesidades mismas, el deseo y el provech@mmynenor de la vida contemporanea

regularan la futura ley de transformacion y reiiggion del guarani. En cambio a dirigir ese

proceso por medio del Diario Oficial, ilusién es p@iticos que jamas se han ocupado de
filologia. Tan hacedero es alterar una lengua porado como ensanchar el angulo facial de los
habitantes”; (Barrett; EDP, Guarani, 1943: 153).

La constituciéon de nuevas sujetividades opera emneBacomo exhortacioa que los

obreros tomen conciencia de su identidadsu poder: “jVuestra presencia, oh manos

32 En este aspecto, Corral Sanchez ha sefialado quettR@mparte con sus contemporaneos la
fe en el futuro, como vimos, pero “se nos muestraanbio, como un hombre adelantado para
su tiempo por su actitud critica hacia la idea mgmeso”; (Corral Sanchez, 1998: 28).
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humildes que todo lo ejecutan, es la condicionsipeinsable de la vida!"Barrett; LH,
1943: 401); “no hay mas riqueza que el trabajoar(gtt; EDP, EI Empréstito, 1943:
182); el trabajo “(...) es la medida de nuestra wital”, (Barrett; EDP, Oro sellado,
1943: 182) y “cada uno debe ser rico en la medalawdtrabajo”; Barrett; LT, 1943:
399). Por esto,

“(...) cuando los proletarios dispongan de los medie produccion, el arreglo mutuo para la
marcha del trabajo sera asunto baladi. Los obmerancontrardn en su puesto, combinados y
encadenados por la faena cotidiana. El estibader paquinista y el capitan y el gerente
seguiran en consorcio mutuo, si asi lo desean, nal@gacion trasatlantica, si asi conviene,
seguira funcionando, precisamente porque todo éoequel mundo obra es trabajo, y nada mas
que trabajo. Suprimir al capital no es suprimipg frabajadores, sean gerentes de empresas o
sean simples mozos de cordel. Suprimir el oro nswgsimir la fuerza ni el talento; es
libertarlos. Concedamos crédito a la difusién dsdhiduria y, sobre todo, a los recursos de la
naturaleza. Aquellos barbaros que improvisaron daoRiciéon Francesa fundaron la politica
contemporanea. ¢En dénde aprendieron la explotaménplicadisima de la industria de
gobernar? Cuando la humanidad esta de parto, cwodien lo invisible. No nos aflijamos de

que no se ensefie a parir a las madrBarrett; LCS, 1943: 356-357).

Los hombres dependen de su propia fuerza y trapajoa vez liberados del yugo que

los explota, seran capaces de darse a si misnmsj@ modo de organizarse. No hay
ninguna contradiccion, pues, entre razon y volurtsldos fuerzas que parecen luchar
a veces por separado en Barrett, si se cree eotémqgia de la virtud: razén para

construir las condiciones materiales del bienestanano, a través de la técnica, y
buena voluntad para usarlas bien, (Alba Rico, 2068L7).

3 Una identidad despreciada por la cultura letradapea, tal como lo expresa Barrett en este
texto en el que refleja la educacién recibida emfancia: “En el colegio me obligaron a reirme
con el epigrama clasic®ara orador te faltan méas de cien. Para arador tdrsin mas de mil.

Ya no es del orador de quien me rio, aunque parsajuen riéndose del que ara, y encantados
del que ora. No me rio de ti, siervo que apenassshhblar, y que para explicar las cosas las
dibujas con tus dedos rudos, o las construyes mtaoente. TU lo has fabricado todo, porque no
sabias hablar. No es en el aire donde estan losssde tu labor, sino en la tierra humilde. Te
llaman bruto porque no sabes hablar, se rien detti.aras, cubriendo de surcos toscos el campo
eterno. Ellos pronuncian sermones solemnes, ensguatreven a recordar la vida de Jesus;
declaman patriéticamente en el Congreso, dondéreeea a recordar tu vida; sueltan con arte
exquisito los brindis al champafia, desabrochanébsshaleco que les oprime demasiado el
vientre. ¢Qué importa? Surquen ellos el aire convscear frenético, sus manotones
descompasados, y td, amigo mio, surca la tierrapddre segura, la hermosa tierra firme”;
(Barrett; MA, La elocuencia, 1943: 38).
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Para Barrett, los seres humanos traemos al mundowestro nacimiento una “chispa
creadora”, es necesario ayudar a despertarla eatro®smismos y en nuestros

semejantes,

“(...) convenzamonos de que todos, microscopicogjanges, tenemos el genio; todos traemos
algo nuevo a la tierra. Hay que descubrirlo; hag ljeneficiar el metal del espiritu, y trabajar es
trabajarnos”; (Barrett; MA, La obra que salva, 194B0-111).

Esta condicion creadora del hombre es la clavaudmsicter divino, Barrett “diviniza

lo humano”, “hasta el punto de que en esa creasgdme incluido el propio Diod*
(Corral Sanchez, 2010: 25). Corral cree encontrae&a caracteristica que Barrett
atribuye a lo humano, una concepcion religiosaladgezada, producto de una tradicion
filos6fica que podria concatenarse del siguientedano vitalismo-idealismo-
espiritualismo. La clave para una ética practicealggensamiento de Barrett se halla en
la contribucion individual al mejoramiento de Igpesie humana; esto afirma el valor
ético fundamental que nuestro autor postula: aliatho. Barrett sita la evolucion de
la especie en el eje de sustentacion de los prarscgticos, “somos hermanos hasta de la
fatalidad que nos aplasta. Al luchar y al vencdalmaramos en la obra enorme, y

también colaboramos al ser vencidos”; (Barrett; MResfuerzo, 1943: 20).

3 “ya no hay inquietud en nosotros; hemos cesadoudear; poseemos a Dios con la tranquila
y formidable posesién del sepulcro. Dios se ha ddokisible, porque por fin esta dentro.
"Tomad y comed", nos dijo, y le hemos devorado. Bergtimos dioses. Nutridos de Dios, nos
atrevemos a mirar cara a cara la Naturaleza, yeptagnos dominar el Universo”; (Barrett; MA,
El que fue, 1943: 43).
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Capitulo IV

Estudio sobre Barrett II. Su anarquismo
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El anarquism® de Rafael Barrett no es un simple remedo de idiams; penetrante
como todo su pensamiento, su concepcion del idéarata encarna el ejercicio de una
actividad radicalmente critica. En el marco de daaininada “crisis de fin de siglo”,
Barrett consideraba el anarquismo como “la puntalatea de la gran corriente
revolucionaria que conmovia su tiempo”; “es la exta izquierda del alud
emancipador, representa el genio social modernsuelctitud de suma rebeldia”,
(Barrett; LCS, 1943: 357). Pero esta concepcioricaadno le impide evitar el
dogmatismo; Barrett atribuye al anarquismo un mbicalador entre las diferentes
expresiones de la lucha popular, ejemplo de ellel eéecidido rechazo que muestra a

los enfrentamientos entre socialistas y anarquistasel Congreso de La Haya.

El terrorismo es obra vuestra

El primer lugar de residencia de Rafael Barretherérica fue Buenos Aires, el articulo

qgue lleva su nombre denuncio la situacion de imgiastmiseria y expoliacion en que

% El libro de Gregorio Moran “Asombro y busquedaR#fael Barrett” critica con vehemencia
el hecho de que a Barrett se le haya definido canaoquista, “apelaron a su supuesta anarquia
como quien pone un posavasos”, (Moran, 2007:&4)xu opinidn, su acratismo “jamas sera su
opcion politica o intelectual”; (Moran, 2007: 43} sta tesis es verdaderamente un planteamiento
“original”, en el sentido de que pretende rebatiopinion general de todos sus comentaristas.
Francisco Corral, uno de sus estudiosos mas aatlms$z sefiala que la postura de Moran, no sélo
va a contrapelo de los comentaristas, sino del mBarrett, “porque el hecho incontestable, nos
guste 0 no, es que Barrett se declar6 anarquistap a&omo anarquista y escribi6 como
anarquista. ¢ Cémo no considerar anarquista a uitoesgue propugna la supresion del Estado,
la supresion de todo Gobierno, la supresion déelgss, la eliminacién del dinero, que ensalza
conceptos como «la Aurora» y «la ldea», que propartduelga General (el «paro terrestre»,
escribe) como el paso clave en la accion revolaciany que define esa huelga como «el
anarquico ejército de la paz», un pensador quenafikel pensamiento en si es una energia
anarquista» y que califica como «héroes» y «mastieelos anarquista de accion, un escritor que
crea una revista con el nombre de «Germinal» ep puyner nimero expone su Programa y
dice «suprimid el principio de autoridad donde #&ldis» y «combatamos al jefe, a todos los
jefes»? Pero, por si todo eso fuera poco, es geenasl Barrett se declar6 expresamente
anarquista y detallé sus ideas libertarias en tioudo titulado «Mi anarquismox; asi de claro y
con todas las letras, para que nadie pudiera IB@engafio. Todo es tan explicito que no hay
cémo entender el criterio de Moran, quien, aderafipresa su opinidon con safia, pero no la
argumenta seriamente ni la sustenta en los text@siral, 2008b). Para Brezzo, no cabe duda
que “(...) con su actitud literaria y periodistica,. ) instal6 el ideario anarquista en el pais”;
(Brezzo, 2011: 107).
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vivieron muchos bonaerenses a pesar de la sunéubsid los marmoles. Radicado
posteriormente en el Paraguay y en su breve eatancUruguay, dedicé sin embargo
varios articulos a la situacion social en Argentimotivado también por la ley de
Residencia de 193t momento que encuentra al autor ya decididamesfendiendo la

causa anarquista. En “El terror argentino”, Barmthuncia la pervivencia en la
democracia portefia de privilegios que se arrastlesde la época de la Corona

espafiola:

“Los privilegios de la colonizacion han mantenitiajo una forma distinta, el viejo monopolio
de las mercedes reales. Hay todavia latifundies alertas de la capital (...) La Independencia
Nacional brillo6 desde 1810 para los ricos, mas ama pos pobres, sometidos por la ley de
conchabos, vigente hasta fines de la centuriaaasarvidumbre peor que la del coloniaje, en
tanto que enormes feudos eran distribuidos entrdaworitos del poder”, (Barrett; ETA, La

tierra, los salarios, 1943: 129).

En la medida en que las luchas obreras y las hudlgaon recrudeciéndose en la
Argentina, “en general predominé la opinidén de ueepresion era la solucion para un
problema que se consideraba importado de Europdopoinmigrantes y extrafio al
cuerpo social de la Nacion”, (Suriano, 1990: 1l))hincapié estaba puesto en la
represion, con el supuesto de que asi se termo@mbé “cuestion social”, (Costanzo,
2009: 39). Los sectores dirigentes fueron asumieada vez mas un rol de patronazgo
y buscaron garantizar la reproduccion del sistewmaak y politico con orden y
tranquilidad; al mismo tiempo, las agremiacionesr@nistas mostraban poca capacidad

de adaptacion a las exigencias gubernativas yemaatividad muy marcada.

% El contexto que abarca el periodo de 1875-191Argentina estaba pautado por un incipiente
pero decidido proceso de modernizacion: crecidoje fle capitales extranjeros, expansion de
redes ferroviarias convergiendo hacia el puertdBdenos Aires, la creacion de frigorificos,
aumento de la explotacién de carne, aluviones derda obra extranjera, aglutinamiento de la
poblacion en los centros urbanos. La agitacionasamieciente condujo a la creacion de la
primera organizaciones de resistencia obrera (FEDAL901 y posteriormente la FORA, a partir
de 1904). Las condiciones internacionales tamkaéorécieron la organizacién revolucionaria
del proletariado de orientacion anarquista: laicidel capitalismo industrial de los afios 1873-
1896 habia acentuado las dificiles condiciones ade dases pobres, estimulando el flujo
migratorio sobre estas tierras. Los sectores posegdargentinos aprovecharon el auge
econdmico e industrial de este periodo para incnéanéeyes proteccionistas sobre la propiedad
y sobre el tipo de inmigrante requerido para suvideid econdmica; (Cf. Suriano 1990;
Colombo 1999, 2004; de Santillan, 1971, Oved, 1978)
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El Estado argentino entonces, a traves de las @Gandat Congreso, sancion6 en 1902,
la ley 4144 que establecia la deportacion de canmlasl de origen extranjero que
perturbaran el orden o la seguridad nacional; d®,18 “Ley de Defensa Social”, llego

a completar la tarea, el Estado encontro los insnios politico-policiales necesarios
para enfrentar la nueva situacion, atemorizant@saofs, y cuyo origen atribuia a los
inmigrantes anarquistas, responsables de todagitaiones, las huelgas y los boicots
contra el sistema gubernativo argentino, “las lesggsresivas eran producto de un
universo compuesto de representaciones, sentigamificados que construia la clase
dirigente: sobre la figura del anarquista argentirsmbre los origenes de los conflictos

sociales”, (Costanzo, 2009: 45).

Barrett describe de este modo su vision de lostacionientos:

“A raiz de los sangrientos sucesos del primero dgomen Buenos Aires, el jefe de policia
elevo al ministro un curioso informe, pidiendo refias legales para reprimir el anarquismo, el
socialismo y otras doctrinas que fueron juzgadasepautor de acuerdo con su puesto, aunque
no con la verdad. No puede haber a los ojos deincidnario opinion tan abominable como la
de que su funcion es inatil. Ahora el Poder Ejetupiresenta al Congreso un proyecto de ley
contra la inmigracion "malsana”. Se trata de impegie desembarquen los idiotas, locos,
epilépticos, tuberculosos, poligamos, rameras yogaistas, sean inmigrantes, sean ‘simples

pasajeros”, (Barrett; MA, El anarquismo en la Antjea, 1943: 97Y.

El caracter eugenésico que se le otorgd a las methgislativas, asi como el hecho de
qgue la voz influyente fuera la del jefe de polialasnudan el caracter represivo de la
democracia representativa. En opinion de Barretereorismo es obra del gobierno y

no de los grupos anarquistas:

“Vosotros inaugurasteis el Terror con la ley deiderscia. Vosotros lo instalasteis con la
matanza del 1° de mayo de 1909. Los crimenes dertasistas son un tenue reflejo de vuestros

crimenes. Las gotas de sangre y de lagrimas gsalisan a la explosion de una bomba, ¢qué

37 El componente ideolégico de la inmigracién europeaAmérica era evidentemente muy
marcado, Samuel Baily refiere que “A partir dedgresion de las secciones francesas, alemana,
italiana y espafiola de la Internacional, y la deree la Comuna de Paris a principios de la

69



son junto a los rios de lagrimas y de sangre guaméis vosotros implacablemente, friamente,
afio tras afio, desde que empuidis el sable, el ehgoel hisopo?”, (Barrett; ETA, El
Terrorismo, 1943: 138).

Mas bien sucede que “el proletariado, al volvenses fuerte, se vuelve mas violento”,
afirma Barrett, (Barrett; LCS, 1943: 357) y narquismo como punta de lanza de la
clase trabajadora, es una reaccion a la situa@dwmialencia generada por las clases
dirigentes, es necesario asumir la cuota de reapditgad que a cada uno le compete,

“El anarquismo no es el crimen, sino el signo dénen. La sociedad, madre idiota que
engendra enfermos para martirizarlos después ficaré a los anarquistas; hara lo que aquellos
Césares cubiertos de sarna: se bafiard en sangeguifa enferma, y seguira en nosotros el

vago remordimiento de lo irremediable”, (BarrettAM.a dinamita, 1943: 39).

Desde esta perspectiva, las medidas represivasanpodran ser la solucion, los
continuos reclamos de “mano dura” ocultan las adsala injusticia y de la violencia
por parte del Estado burgués. No es con la cammabcse resolveran los conflictos

sociales:

“Las raices del arbol estan heridas, y nos enfatesecontra las hojas que vemos amarillear y
marchitarse (...) El delito no es individual, sin@ish No es culpable el ladron, el falsario y el
asesino, sino la colectividad. Tenemos la carneig@dy pedimos cuentas a las pustulas que
nos manchan. La codicia nos envilece, el miedodgminuye, la vanidad nos aturde, y nos
hacemos la ilusion de curarnos metiendo en la céartmes infelices que la epidemia general ha

castigado con mayor dureza, (Barrett; MA, La dirtami943: 39).

El recurso discursivo de Barrett apelando a la anadgl arbol consiste en dar cuenta de
la cuota de responsabilidad que nos compete cormmionos de la sociedad y apunta a
mostrar las medidas represivas como un corte queatiea por el lado mas débil de la
cuerda. Barrett desnuda la ignorancia de la claléga argentina para comprender al

década de 1870, una cantidad de dirigentes obrexpsrimentados buscé refugio en la
Argentina, donde fundaron filiales locales de lgamizacién europea”; (Baily, 1985: 22-23).
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anarquismo; su incomprension es desconocimientcegio, la necesidad de explicarlo:
“El anarquismo es una teoria filosdéfica. ¢ Ha tomaldBoder Ejecutivo un diccionario
para enterarse? Anarquista es el que cree posibtesin el principio de autoridad” y
en este sayo ubica a figuras tan dispares comaingtance, Ravachol, Francisco de
Asis y Tolstoi®. Pero esta actitud, no ha quedado librada Unicreenna disposicion
individual: “hay organismos esencialmente anargsigpor ejemplo la ciencia moderna,
Cuyos progresos son enormes desde que se haidosglwriterio autoritario por el de

la verificacion experimental”, (Barrett; MA, El alggismo en la Argentina, 1943: 91).

El proceso de discusion parlamentaria que prepar®@ancion de las Leyes de
Residencia es reflejo de esta ignorancia, los l&oteales” —afirma Barrett- “han

confundido el terrorismo con el anarquismo”:

“El poseedor argentino ha demostrado que ignoradiesenas de millones de obreros
organizados para la lucha econémica en el munduwjigbos de una doctrina cientifica y
filosofica, un heroico misticismo y un irresistiban de campafa. Ignora que decenas de
millones de obreros estan unidos en la convicc®gue es indispensable socializar la tierra 'y
los instrumentos de trabajo y suprimir lo que regh principio de autoridad, rematando el

proceso emancipador comenzado hace veinte sigiosrd que los doscientos mil obreros de

3 Corral ha sefialado que el anarquismo de Barretpsga en dos pilares basicos, por un lado
“(...) se inclina sensiblemente hacia el componernberdl presente en el pensamiento
libertario”, (...) y por otro, “el aspecto ético”, erste sentido cobra importancia la figura de
Tolstoi, “probablemente el modelo humano e intelecinas admirado por Barrett”, (Corral, en
Barrett, 1996: 17). Homenajeando al escritor ruge & noticia de su muerte, un mes antes de
que ocurriera su propio deceso, escribia: “En @plsl ascetismo estético se confunde con el
ascetismo moral, el poeta con el profeta. Es elgaigta absoluto. La tierra para todos, mediante
el amor; no resistir al mal; abolir la violenciee hqui un sistema contrario a toda sociedad, a
toda asociacion, sindical o no, fines de politiqueque toda ley, todo reglamento, toda forma
permanente del derecho —derecho del burgués o hterdel proletario, -se funda en la
violencia”, (Barrett, AM, “La muerte de Tolstoi”,912: 7). En un articulo anterior, cita un
fragmento de Tolstoi en el que el “apéstol” da ¢aade esta caracteristica actitud de vaciar las
palabras para darle un sentido tergiversado; eiotebel escritor ruso pertenece a “Una
revolucion sin ejemplo™: “Hay un procedimiento muyado por los hombres para justificar sus
errores. Considerando axioma irrefutable el ertar profesan, confunden este error y todas sus
consecuencias en una sola idea y un solo vocabloego atribuyen a la una y al otro una
significacion vaga y mistica. Tales son las idea@slgbras de Iglesia, Ciencia, Derecho, Estado,
Civilizacion. Asi la Iglesia no es lo que es, o &eaeunion de ciertos hombres caidos en el
mismo error, sino la unién de verdaderos creyeriiédDerecho no es el conjunto de leyes
injustas elaboradas por ciertos hombres, sinofiaicién de condiciones equitativas en que los
hombres pueden vivir. La Ciencia no es el resul@@azarosas especulaciones que ocupan a los
ociosos, sino el Unico, el verdadero saber. AsimisanCivilizacién no es el resultado de las
autoridades y de la nociva actividad de las nasioperidentales que quieren librarse de la
opresion por la opresién, sino la sola via cieatadnla felicidad futura de los hombres”, (Barrett,
AM, “Gorki y Tolstoi”, 1912: 69-70).
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Buenos Aires son una ola del océano internacidgadra lo enorme, como el insecto ignora la
montafia. En el Parlamento se ha consagrado ofemémesta ignorancia monstruosa. Se ha
votado una ley social sin que un diputado ni uradenhaya aducido un argumento de indole
social, un dato, una cifra sobre la distribuciénlaeropiedad, sobre los salarios o sobre la
renta”, (Barrett; ETA, Psicologia de clase, 19437)1

Es interesante aqui sefialar la enumeracion defopanentes que destaca Barrett en el
movimiento anarquista: posee en primer lugar unzctftha cientifica y filosofica”,
“misticismo” y “plan de campafa”, es decir, un ampedrico y practico que viene
gestandose desde hace “veinte siglos”. Mas alladelto o no en esta valoracion, es
importante sefialar que Barrett reconoce al anarguomo una actitud basica de todo
ser humano, y asume un rol combativo en el quealabpa es el arma que busca
dilucidar confusiones o malentendidos para darreooer el pensamiento anarquista,
obra de “genios y santos” que “honran” esta ciadivn y exhorta, en definitiva, a
liberarnos de los prejuicios de clase que nos impidlisualizar y comprender la

alteridad.

Funcion liberadora del determinismo legal

Con la “Ley de Residencia”, la policia y la clasditica argentina han creido poder
detener las ideas anarquistas, congelar el tiesgionar un determinismo en el que

nuevas ideas politicas no tengan cabida:

“Volvemos a lo de siempre: a la pretension de mkgarideas, como si jamas se hubiera
conseguido, con poderes incomparablemente mayaoecws del sefior Falcon, matar una sola”,

(Barrett; MA, El anarquismo en la Argentina, 1993).

Barrett introduce nuevamente una comprension dedhdad politica en perspectiva
historica, los juicios definitivos no tienen cahidacluidos los del anarquismo, la

humanidad continda su viaje:
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“La cultura occidental no ha concluido su viajesyn®toria necedad ir a detenerla en la darsena.
Por favor, permita el Poder Ejecutivo que sigargitael mundo, y no se obstine en emitir
juicios finales. Tenga un poco de modestia, y, negado las ensefanzas de la historia, admita
gue las instituciones de 1909 no sean definitiMasse asuste tanto del anarquismo; consuélese
con la certidumbre de que los anarquistas pareedgéin dia anticuados y demasiado timidos.

iSolo la vida es joven!”; (Barrett; MA, El anarquis en la Argentina, 1943: 92).

Barrett esta convencido que la actitud de repres@mpuede triunfar sobre las ideas:
“los apodstoles de hace veinte siglos eran anaegussisu modo; por muy cruel que sea
la legislacion proyectada con el fin de ahogarnalrgquismo, no lo sera hasta el punto
extremo de las persecuciones dioclecianas”, (Baiv&i, La dinamita, 1943: 38-39).

Es necesario mas bien abrirse, vencer la ignoraegiagorta a que se examine y se
discuta: “¢,Que la sociedad de hoy no esta prepg@@daconstituirse anarquicamente?
Es muy probable. Discutase, examinese. ¢Qué tielee vgr todo esto con la

inmigracion malsana?”, (Barrett; MA, El anarquiserola Argentina, 1943: 91-92).

La indignacion ética como punto de partida para comprender al

anarquismo:

Reflexionando sobre la situacion econémica-politicsocial de la Argentina, Barrett
cree comprender las acciones anarquistas: “(...) emtento contraste entre la
prosperidad del hombre que posee y la del quej&ramla Argentina, tuvo que abrir
entre ellos un abismo de incomprensiéon y de odBarrett; MA, ETA, La tierra, los
salarios, 1943: 131). Pero es preciso no detenardamentar esta situacion, la
indignacién ante las injusticias, esta sacandodmnde los oprimidos:

“(...) Cuando se acerquen siglos mejores corrompesdom tribunales por medio de nobles
ideas y hermosas metéforas. Mientras tanto, nerfilos demasiado las injusticias que nos
hieren; no nos lamentemos sin medida del brazalbgue nos sacude, de la calumnia que nos

envenena. Las injusticias extremas son Utiless,eB@mbradoras de clleras sagradas, han
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despertado el genio, han revolucionado los puablen fecundado la Historia”, (Barrett; MA,
La justicia, 1943: 40-41).

Como ha sefialado Alba Rico, esta “colera sagradda ejue “arrastré” a Barrett al
anarquismo, (Alba Rico; 2008: 8), es expresion owraa los hombres, “no hay
verdadero amor a los hombres donde no hay colefaacta estipida injusticia de los
dolores humanos”, (Barrett; MA, Silvio Pellico, I91T.I: 34). El mismo Barrett da
testimonio de este sentimiento antes de asumiralssec anarquista en su articulo

“Buenos Aires™:

“iTambién América! Senti la infamia de la especienés entrafias. Senti la ira implacable subir
a mis sienes, morder mis brazos. Senti que la imazera de ser bueno es ser feroz, que el
incendio y la matanza son la verdad, que hay qudamla sangre de los odres podridos.
Comprendi, en aquel instante, la grandeza del gestajuista, y admiré el jubilo magnifico con
que la dinamita atruena y raja el vil hormigueronano”, (Barrett; MA, Buenos Aires, 1943:
22).

Barrett no era un hombre violento, “0 mejor, tak e era”, como sostiene Castillo,
“pero por eso mismo, como Tolstoi, odiaba la violarcon todo su corazén”, (Castillo,
2007: 11). Barrett es un pacifista, su vida esnestio de ello: “la aparicion de la
fuerza inclina a la desconfianza. Si deseas comverg suelta el palo, y si alzas el
palo, sobran los discursos. Con las armas no geaafa realidad: se la viola”, (Barrett;
MA, La barba del presidente, 1943: 71).

No obstante, el pacifismo militante de Barrett ®oimpide, en varias ocasiones,
comprender el grado de legitimidad moral que cealll®s motivos que engendran las

acciones violentas:

“La violencia homicida del anarquista es mala; esalvaje espasmo inutil, mas el espiritu que
la engendra es un rayo valeroso de verdad. No lesntda lo que se teme, y con razon, sino el

justiciero y lejanopor quéde la bomba. En la oleada de miedo que corre lporuado, se
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intenta apagar chispa por chispa el incendio fatgb foco se mantiene inaccesible y secreto”,
(Barrett; MA, El caso Nakens, 1943: 57).

¢, Hay ambigtiedad en el pensamiento de Barrett tespéa violencia? Es posible, si se
toman frases aisladas, pero en el contexto gederal pensamiento es evidente que
Barrett se esfuerza en deslindar por una partmdignacién ética como moévil de la
accion, que en el proceso de crecimiento de tomeodeiencia conduce inevitable y
lamentablemente a la violen&idy esta situacién es siempre preferible a la nesign

o la aceptacion pasiva de la dominactBmje la violencia ejercida por la codicia, la
ambicion y el ansia de poder. En este sentido deb®renderse la respuesta de Don
Angel, personaje anarquista en sus didlogos, cuaedte cuestiona el uso de la
violencia: “abomino la violencia, porque es la ini@cion del pensamiento, porque es
desconfiar de él, porque es efimera, aleatoriaretoPero no siempre las ideas se
resignan a la palabra”, (Barrett; DCyE, Regicidit®43: 273).

Critica al Estado y ala Ley

La critica que Barrett realiza al Estado, a laigisstestatal y al ejercicio politico en la

democracia burguesa, discurren por los senderdtifiEs de las criticas anarquidtas

39 “No hay que hacerse ilusiones; una clase crerepsie mas de prisa en fuerza material que en
fuerza moral. (...) Por desdicha, es probable quefiipor la violencia, como han triunfado en
la historia todas las renovaciones humanas. Anteraera revolucion, sélo cabe esperar, segin
esperamos los que tenemos fe en nuestro destiagegaubstituyan las violencias estériles por
las violencias fecundas”, (Barrett; LCS, 1943: 357)

404(...) no nos cabe ya en la cabeza que debamosaaagptolor, que lo debamos justificar, que
lo suframos cobardemente como expiaciéon de nuestiass. Nos hemos examinado y nos
hemos absuelto. Somos inocentes y pretendemoseswsninfelices”, (Barrett; MA, Un Dios
que se va, 1943: 79). Y también, “(...) por mucho lgmeentemos el ‘crimen’, lo preferimos a la
ignominiosa resignacion”; (Barrett; EDP, Fracasdadéolencia, 1943: 203).

*! para Barrett al igual que para Proudhon, si seilberia propiedad como institucién béasica de
la economia, es inevitable la correspondencia ¢agpleierno como institucion basica de la
politica, la naturaleza de la estructura politieaapoya en la estructura econémica, explotar y
gobernar son una misma cosa. Todo gobierno se fugnta en la propiedad y por tanto, al
dualismo propietario-proletario, le corresponde dihalismo gobernante-gobernado; Cf.
(Proudhon, 1984). Recuérdese también Kropotkin;aluarquistas: “(...) ven en el Estado, no
solamente en su forma actual, sino hasta en siciasgrnbajo todas las formas que podria
revestir, un obstaculo para la revolucion socialpbstaculo por excelencia para el desarrollo de
una sociedad basada en la igualdad y en la lihettaal forma histérica para prevenir este
florecimiento, y que trabajan, por consiguienterapabolir y no para reformar el Estado”;
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Para Barrett, “todos los Estados (...) nacieron dbb', y “todos ellos subsisten del
robo”; (Barrett; MA, El bandido generoso, 1943:.543$ el “saqueo” lo que ha “fundado
la propiedad moderna”; (Barrett; MA, La gloria, B9415). El Estado es “el mecanismo
con que se defiende la propiedad”, (Barrett; MA,detecho a la huelga, 1943: 94),
“roba con una mano y deguella con la otra”, (B&rdA, Abdul-Hamid, 1943: 101) ya
gue “no se concibe una propiedad estable sin Eipadde la esclavitud”, (Barrett; MA,
El derecho a la huelga, 1943: 95).

El Estado sanciona los privilegios de una clas®, hay bienestar colectivo. Hay
bienestar de una clase, cuyo dogma forzoso esofaigoiad” afirma Barrett, (Barrett;
ETA, Psicologia de clase, 1943: 131). Por eso,sthd® “educa” al conjunto de sus

ciudadanos, como si de un gran ejército se trata’searcar el paso”,

“No hay nada tan prudente, tan correcto, tan triéimgdor como marcar el paso. Educar es
ensefar a marcar el paso en los negocios de laaidapiar el ritmo ajeno y conservarlo, a
integrar el gran volante regulador de la maquimadna. Hoy como ayer, mafiana como hoy, he
aqui la divisa de toda sociedad perfecta, y nahaade del Estado, que se cree perfecto; el
Estado es lo contrario de cambiar de estado; reieegbbierno que no se estime lo suficiente
para conservarse a si mismo, y seria absurdo gfieeram conservadores los que se encuentran
a gusto. Los demés, los que obedecen, deben obedec®re, y siempre igual, de idéntica
manera; deben evitar molestias a los que mandajyaydarse de provocar contraérdenes,
rectificaciones y reiteraciones. ¢De qué servidadar si costara trabajo? Lo razonable es que

el mando sea definitivo y eterno”, (Barrett; MA, iMar el paso, 1943: 96).

La critica de Barrett también se dirige a la juatistatdf, una justicia en la que “(...)
el rigor de los tribunales se reserva preferentéengrara los pobres, para los

(Kropotkin, 1996: 2). La oposicion al principio detoridad se manifiesta a través del discurso
anarquista de la época principalmente en el rechdas institutos basicos de toda organizacion
politica vertical: el Estado y la ley, ambas, esgre de una organizacion jerarquica y coactiva
de la sociedad. Enmarcada en esta concepcionsidsepmastrear semanticamente en el discurso
acrata de este periodo, “una estrecha vinculaclosl términos autoridad, estado y estatismo,
con términos eminentemente negativos como tirasieavitud, sumisién y explotacion. Todos
estos, formando parte de la constelacién de opmatdbtérmino anarquia y los de su serie
descriptiva”; (Vallejos, 1995: 12).

“2Don Tomas, por ejemplo en los Dialogos, le preganon Angel si la libertad absoluta seria
el “gran remedio”; Don Angel responde: “(...) la lited para todos, hasta para los delincuentes.
Defienda cada cual su vida, pero no juzgue, naguest ¢ Por qué hay ladrones? Porque hubo
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inofensivos”, (Barrett; MA, Insubordinacion, 194139). Alberico, personaje fantastico
creado por Barrett, personifica la mirada del ‘sBntcomdn” que brinda un
“extranjero” sobre la civilizacion occidental; emtrsus dificultades esta la de

comprender las leyes y el sistema judicial. Dicleefico:

“Es mania curiosa ésa que tenéis de confrontaada®nes individuales con una serie de
antiguos documentos que llamas leyes, y es notplelehaya quien se ocupe sistematicamente
en labor tan indtil y fastidiosa. Una ley escrigasobre todo escrita en el lenguaje falso y
paupérrimo que hablas, ¢ qué tiene de comun conraarsintético, inmedible, misterioso, que

se encierra en el menor acto humano?”, (Barreft1 @3: 420).

Esta interpretacion recuerda el principio tolstoiade no juzgar al projimo en las
instituciones humanagTolstoi, 1927: 33); en opinidn de Barrett, latjoia obra porque
es “esencialmente injusta’, (Barrett; MA, La juiic 1943: 40), “las leyes son
esencialmente inmorales”, (Barrett; MV, 1943: 43&); primer lugar, a causa de su
procedenci®, en segunda instancia, porque su legitimidad &st§ada en las fuerzas
armadas, “su prestigio es la obediencia de los mudienen fusil. Su misién es
conservar el poder a los que lo gozan. Por ultinmtiene otro “objeto” mas que
“defender la propiedad”, (Barrett; MA, La justicle943: 41).

EnLo que son los yerbaleBarrett describe la escandalosa situacion degdbsjadores

y concluye lamentandose, “nada hay que esperarnd&stado que restablece la
esclavitud, con ella lucra y vende la justicia @nudeo”, (Barrett; LYP, 1943: 116-
117). En conclusion, la ley estatal, la regla, [&esnentira, porque es la inmovilidad”,

(Barrett; MA, La regla, 1943: 48), la ley es unkcén, no una realidad:

“Marcar el paso no supone avanzar. En tactica,vatpiia suspender la marcha y simularla
agitando las piernas sin adelantar un centimefrab&o curioso. La existencia de la ley no

supone una realidad concreta”, (Barrett; MA, Mardgraso, 1943: 96).

desposeidos. ¢Por qué hay criminales? Porque bubertto. Suprimid los jueces, los espias y
los verdugos y habréis suprimido el delito. Perdorarad. Abrid las carceles, abrid los brazos.
Si queréis convertir el mal en bien, dejadle libBarrett; DCYE, El zorzal, 1943: 292).

3 Ya que “(...) vienen del pasado, de épocas en ghersanidad era mas barbara, y todavia,
dentro de aquellas épocas, fueron obra de los remmhés inmorales, de los llamados hombres
de accion, duefios del oro y de la politica”, (B#yrddV, El proyecto Ayarragaray, 1943: 430).
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La clasica distincion entre ley natural y ley politpreocup6 a muchos anarquistas en el
siglo XIX; para Bakunin, por ejemplo, no podemosatedecer las leyes naturales
“porque constituyen la base y las condiciones mésoh& nuestra existencia”; somos
esclavos de esas leyes naturales, pero nada hlayntidante en eso ya que no es un
amo exterior, sino que son inherente a nosotrosnstituyen todo nuestro ser”,
(Bakunin, 2004a: 30). Barrett se hace eco de dsta iistingue entre “ley natural” y
“ley creada por los hombres”; aclara que si el nati@ento social y politico obedeciera
a normas del primer rango, entonces “se cumpli@nsp solas, queramos 0 no”; en
cambio “es evidente que las leyes escritas no sec@a, ni por el forro, a las leyes
naturales, (...) Una ley que necesita del gendarmgas| nombre de ley. No es la ley:
es una mentira odiosa’Barrett; MV, Mi anarquismo, 1943: 510). Nuestrageke son
contrarias “a la indole de las cosas”; las armatantirde detener “el empuje invisible de
las almas”, Barrett; MV, Mi anarquismo, 1943: 511). En estetisken) Barrett “suscribe
una suerte deusnaturalismo defendiendo la existencia de leyes superioresasa |
elaboradas por los hombres, independientementesgaie reconocidas o no por los
organismos oficiales’(Bogado; 2011: 73). En ese sentido, “nuestro Upayel sera el
de testigos”; Barrett; MV, Mi anarquismo, 1943: 510).

La resignacion de los de abajo. El anarquismo como liberacion de todo

determinismo.

Sin embargo el propietario cree que la Historia ettusurada, “(...) Esta persuadido
de que la humanidad ha alcanzado su meta; de quelen actual es inmejorable, de
que no hay nada que afadir a la historia, de qugueda espacio en que avanZar”

(Barrett; MA, ETA, Psicologia de clase, 1943: 13B)l Y esta conviccion repercute en
el animo de los desposeidos que, como padecienalceniermedad colectiva, caen

presos de la resignacion:

“ “E| poseedor argentino (..Esta persuadido de que él es la patria, la socigdzldplaneta,
inmoviles en su beatitud de cosas intangibles”rri@g MA, ETA, El Terrorismo, 1943: 138).
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“iOjala fuera el culpable un hombre, uno solo, poderoso y alto que fuera! Eso se suprime.
Por desdicha, la enfermedad es colectiva. Las nssagles se han impregnado de la sombra
hereditaria proyectada sobre el pais por una esgmsucesion de tiranias y de catastrofes. Las
almas se han tefiido de la melancolia fatidica designacion”, (Barrett; EDP, Las autoridades,
1943: 194).

Por eso, para Barrett, el determinismo mas peligradica en la conviccion, arraigada
en muchas personas, de que es mejor no actuaespeaie de “resignacion de los de
abajo”; personas “inteligentes”, “ingeniosas y lssticomo todos los oprimidos”, pero
que “su misma inteligencia les aconseja la pasivigh desdén, el estoico silencio.
Estan ensefiados por la historia de tres siglogiiré®; EDP, El obrero, 1943: 186). La
vida politica en el Paraguay se ha tornado unloindaioso, utiliza metaforas del orden
de la naturaleza que le sirven para exhortarnop@rarnos constantemente y exigirnos

pensar otros modos de vida y organizacion politisacial:

“Existe una experiencia clasica, la de las orugasldorde de un vaso. Anhelan escapar, y no
se les ocurre abandonar el borde. Dan vueltas jagu€..) hasta que caen extenuadas. Un
sabio supone que no conocen mas que una dimensidesdacio, y que por eso estan
condenadas a no salir de su linea. Nos convien@ganéal experiencia y refrescar en nuestro
espiritu las dimensiones del universo, la vertisabre todo”, (Barrett; MA, Dorando, 1943:
69).

El anarquismo contribuye a la desestructuraciéasdgecirculo vicioso, es la liberacion
de todos los determinismos, liberacion de la lelgalide los gobiernos asi como
también de la democracia burguesa, porque “(...)sgdeairania no es compatible con
el sufragio universal? La América Latina sabe aligoeso. ‘No existen gobiernos
liberales, apunta Proudhon; no existe sino el gnbie la negacion del gobierno; fuera
de ahi, nada’. O mandamos o no mandamos”, (Bakétt;,Abdul-Hamid, 1943: 102).

A Barrett le es suficiente el sentido etimological termino para adherir a la causa
anarquista: “ausencia de gobierno. Hay que desguiespiritu de autoridad y el

prestigio de las leyes. Eso es todBarrett; MV, Mi anarquismo, 194510). El “libre
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examen” es la base de la prosperidad intelecturad la apelacién a una autoridad, la
ciencia moderna es ejemplo de ello, “la ciencia enoa es grande por ser

esencialmente anarquica. ¢Y quién sera el locdagteehe de desordenada y cadtica?,
(Barrett; MV, Mi anarquismo, 194510).

Para Barrett todas las instituciones son injugtas) insiste en que tanto para destruirlas
como para vivir sin ellass necesario educarnos y cultivar una virtud supgrionfiar
en que, dadas condiciones mejores, en un futurcamey se convierta en nuestra

espontanea naturaleza.

Méas alla de la complejidad de la vida social y i de los insondables intereses que
mueven las acciones humanas, para Barrett, laatangin basica que muestran los
conflictos humanos tiene que ver, directa o indinaente con la afirmacion de la vida:
“Hoy como siempre la ley del mundo es la fuerzas imtereses unen, pero los intereses
pasan, y queda la irreductible ferocidad de ladupbr la vida”, (Barrett; EDP, La
verdad, 1943: 189). Y esta lucha por la vida atrsevilas clases sociales: “(...) las
victimas son siempre las mismas; los vencedoresisampre los mismos. No hay mas
gue un combate: el de los de arriba con los deogb@arrett; EDP, La revolucion,
1943: 207).

Y en esta lucha es importante no adaptarse pasntamea las leyes naturales y mucho
menos a las sociales, “el altruismo estd fueraadeldyes”, venimos al mundo para
“humanizar el universo” y nuestro primer aporte elsbr rebelarnos. La rebeldia es el

movimiento primario, fundante de un orden nuevpgesior:

“Adaptarse a las leyes fisicas, ser un conjuntieyies fisicas equivale a desaparecer. Adaptarse
a las leyes tacitas o escritas de la sociedad enegtamos es desaparecer también. Hemos
venido a ella para entregar nuestro genio a la odmm&in, y el genio es rebeldia. Es la rebeldia
la que funda el orden superior (...)", (Barrett; FOA43: 347).
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La opcion decidida por la intervencion humana eoueso de la historia opera en el
discurso barretteano como invitacion tajante arggg@or uno de los pares de opuestos
que presenta como tensiones basicas: los de #&sbale abajo, gobernantes-
gobernados, propietarios explotadores-obreros, duega de la vida y el cambio-
defensores de la vida, fuerza que busca libersebeldia. El caracter dilematico de esta
presentacion debe entenderse en un contexto aaliadcioon de los conflictos y como
intencion de concientizar para la liberacion deotddterminismo historico, de toda ley
humana o divina que tienda a sacralizar las ratesi@e dominacion. La exhortacion a
la rebeldia nos recuerdan las paginas de Bakuaio, gspecialmente a Proudhon en el
empleo dilematico del método dialéctico. Tomandiadicia de Hegel y su concepcion
triadica de la realidad en tesis, antitesis y untesis como solucion superior de estas
tensiones, Proudhon afirma que “las oposicioneasydntinomias son la estructura
misma de Icsocial”, y que su resolucion en una sintesis, ademadsiafia, destruye
la realidad misma; es preciso no obstante encoatcanstruir un equilibrio funcional
capaz de hacer convivir aquellas tendencias desipoontradictorias; (Cf. Proudhon,
1984).

Despreciar la politica

Una estrategia posible que propone Barrett paraolaintura paraguaya es la de

despreciar la politicaEl “virus politico®

consiste en participar en el juego de repartos
de poder, ese es su unico fin, no construye poalectivo de base popular; hay que
multiplicar “células sanas” para que, poco a peayan ganando terreno los valores del

trabajo, la solidariddd, el bien colectivo, el amor a la tierra, la digmddde ser obrero,

5 “E| Gnico tratamiento, ante quiste tan colosal,xtitpable e irreductible, es producir la
proliferacion de células normales. Es necesaridaraiel tumor, impedir que concluya
devorandonos, detenerle mediante una barrera queable, un corddn sanitario mas y mas
robusto compuesto de elementos no politicos. Eimres, es forzoso desinfectar la generacion
presente, y educar la generacién venidera en janziEnto de la politica y en el desprecio del
poder”, (Barrett; EDP, El virus politico, 1943: 393

% La solidaridad adquiere, en el discurso de Bareetconcordancia con la literatura Acrata de la
época, una condicidn revolucionaria; y se congitery arma de transformacion social. Respecto
de un estudio semantico de la terminologia anaa®s el periodo 1900-1930, Cf. Vallejos,
1995: 10.
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el respeto al diferente, ya que “el arpa es arnsangmrque son desiguales sus cuerdas”,
(Barrett; MV, Roosevelt y el socialismo, 1943: 468)

Este desprecio del poder no es una actitud pasresignada de aceptacion del orden
vigente; en la concepcion de Barrett, es una pastativa, de rebeldia y que permitira

gue recobremos la fuerza para guiar nuestros pasos:

“Al aislarla, al volverle la espalda, la politica sharchitara para siempre y recobraremos el
timon de nuestros destinos. Somos duefios de ddasiaorrientes vitales, de conseguir que
rieguen vy fructifiquen nuestra huerta, y no elivadesierto de las ambiciones borgianas.
Hagamoslo”; (Barrett; EDP, De politica, 1943: 191).

La indiferencia ante la politica posibilitara, comaurre en muchas partes del mundo,
afirma Barrett, consagrarse a empresas de iniaiditve, “en tanto que aca, por
desgracia, casi todo el mundo se dedica a polaijuéBarrett; EDP, El virus politico,
1943: 192-193). Es un llamado a realizar en el @laacial el principio del “libre
examen”, entendiéndolo como la focalizacion deelsisierzos en abocarse a las tareas
primeras que buscan afirmar la vida y su entoram telaciones libres, despreciando el
poder. La centralizacion politica es por su prampaturaleza, expansiva e invasora y
crece necesariamente a expensas de los individuted golectivo, por esto hay que
proceder a la reforma social a través del exteordel poder y de la politica, configurar
una estructura “en la que el centro politico est&walquier lugar, la circunferencia en
ningun punto”, segun las palabras de Proudhon. Bs®& conduce, como observa
Roberti al umbral de la sociedad autogestionadah€Ri, en Proudhon, 1984: 10).

No es posible “ser amigo del poder”, dice Barr&t,poder envejece”, (Barrett; EDP,
La revolucion, 1943: 206) y “no hay mas que un&tad posible con los poderosos: la
esclavitud”, (Barrett; EDP, La instruccion y la picl, 1943: 196); por esto, “no hay
nada tan anarquista como el sentido comun”, (Baivk&, El Carnaval, 1943: 90); “el
pensamiento en si es una energia anarquista, pgestmo es pensamiento lo que

sustenta el orden sino los intereses, y no caba dud si aplicaramos las reglas del
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buen sentido a la politica, la sociedad se hundiriana catastrofe espantosa”; (Barrett;
MA, Intelectual, 1943: 108).

Irina Réfols ha sefialado que el desprecio de ldigmique propone Barrett se debe a
que “la politica no cesa de despreciar a quien debar”, porque “ha dado pruebas de
servirse a si misma”; la democracia de partidospsgpone de un conjunto de “partes”
de la sociedad, y por tanto, “no sirve para veydm tel pueblo”; (Rafols, 2011: 38). No
es posible a través del ejercicio de la demociagiguesa construir una sociedad justa,
por lo tanto, “despreciar la politica” es un aditdfundante, destructora del

determinismo politico y afirmacion, a su vez, deowhen distinto y superior.

Funcion anticipadora del futuro

La anticipacion del futuro estd dada, en los texdesBarrett, como busqueda de
realizacion de ese “sentido comun”, que supone,ocawtitud vital, el amor a la

libertad, a la tierra, al trabajo y a la solidadda

“Luchemos por conseguir que cada hombre, al naoceyentre su parte de herencia natural, la
parte de tierra a que tiene derecho. Luchemos@ueguir que la tierra sea de quien la trabaja,
y que no haya otra riqueza que la del trabajo. M&sdque esto es de sentido comdn. Pero no

hay nada mas revolucionario, mas anarquista gsengido comun”,Barrett; LT, 1943: 399).

Esta actitud es la que establecera “la paz saltierta”, y esto sucedera “(...) cuando
nadie acepte asesinar ni ser asesinado por motguesno entiende o que no le
importan, y el sentido comun llevara a cabo la lkesion capital, la conquista de la
tierra”; (Barrett; LT, 1943: 399).

En varios pasajes Barrett muestra un optimismo racgntuado respecto de las

posibilidades de realizacion de las conquistas lpogsi y del escenario en el que se
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llevara a cabo: “(...) estoy convencido de que estaygista se hara en América, donde
los obreros son y seran mas fuertes y mas librgsj Aerd devuelta la tierra a la
humanidad”; Barrett; LT, 1943: 399). Existe una “evolucion laa@l bien”, y en

Argentina, por ejemplo, es posible visualizar, coesrenario futuro del proceso
latinoamericano, la apropiacion de un anarquisntdcéono, respuesta original a las

situaciones de injusticia y explotacion:

“Un socialismo a la alemana o a la inglesa no ésble en Buenos Aires. La ausencia de
sufragio y de industrias fabriles, las razas pradantes en la inmigracion, la desnudez del
proletariado, el cinismo de los poseedores y Iptine incomparable de los gobiernos

burgueses acarrearon la "accion directa”, desHedlya a la dinamita. Los poseedores afirman
que el terrorismo es importado (...) El terrorismooksa vuestra, y sea dicho en honor de la
Argentina: su anarquismo es argentino, y Unico éetm de verdadera evolucion hacia el bien”,
(Barrett; ETA, El Terrorismo, 1943: 138).

La verdad estd en lo que vendrd, “en lo futuro, ghédnil e indefenso que palpite su
germen”; (Barrett; MA, Un monstruo, 1943: 25). Y vardad ec<‘el fatal alud de la
justicia”; (Barrett; MA, ETA, EI Terrorismo, 1943t38), que poco a poco se esta
formando; la solidaridad internacional de los hdesl encarna este deseo de justicia,
porque “debajo de cada pueblo aparente de Europatha pueblo, y estos pueblos
subterraneos, todavia silenciosos, que crecen esortgbra, son un pueblo solo”;
(Barrett; MA, Marruecos, 1943: 53). Estfusion de los pueblos”, “(...) no se hara
nunca por arriba. No son los funcionarios, lostmal$, los que borraran las fronteras.
No los que se pavonean y gozan, sino los de dbajgue trabajan, suefian, son los que
realizaran la fraternidad humana”; (Barrett; EDPs trofeos, 1943: 199).

Reflexionando sobre la Ley de Residencia votadgirsdBarrett, por el miedo de la

clase politica argentina, declara:

“El credo revolucionario de los pobres no viaja yales bolsillos de los profetas. El
anarquismo es hoy una atmosfera moral que pemstidtimos escondrijos del globo, y querer
detenerlo en la darsena es querer detener el VigBarrett; MA, ETA, El Terrorismo, 1943:
138).
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Y esta marcha colectiva de liberaciéon no supon@lsimente un cambio de estructuras,

al mismo tiempo requiere una lenta transformac®nukstra interioridad,

“Una ilusibn muy comun es la de las formas de gobie Se cree disminuir la tirania
suprimiendo al tirano, y establecer la libertad gecreto. Se supone que la figura de la vasija
cambia la naturaleza del liquido, y que una cargéh y un parlamento sirven para algo. Se
asombra la gente de que sea exactamente tan ingpeirer los derechos civicos ahora que se
reconocen y recomiendan por la ley, como en laa&plecun despotismo concentrado en un
hombre y consagrado por el pueblo. Es que el smmtinde la dignidad personal no es obra de
politicos. No es en los convenios de los conspresioon suerte donde nace la justicia, sino en
los hogares. No es en las costumbres puablicas dangdeeza el progreso, sino en las privadas”;
(Barrett; EDP, De politica, 1943: 190-191).

Y esto requiere una evolucion lenta, “(...) no sewoluciones ni golpes de estado los
que han de salvarnos, sino una evolucion lentayya obra no han de bastar toda
nuestra paciencia, todo nuestro valor y toda naetgrnura”; (Barrett; EDP, Las
autoridades, 1943: 194).

Funcion critico-reguladora

Con bastante frecuencia aparecen en el pensandierBarrett rasgos “para-proféticos”,
una “confianza abstracta”, una especie de “fe agdpn un futuro indefinido”; (Corral
Sanchez, 1994: 128). Este optimismo se apoya ecanfeanza muy marcada en el ser
humano y en las posibilidades que éste tiene denénac en los demas, mayores cosas
gue lo unen antes que las que los separan. Lailptsmibde amar, multiplica a su vez
las posibilidades de bien-estar en el mundo, yaepende de nuestra voluntad: “Amad,
y la tierra se ensanchara sin limites. A pesaddigr y de la injusticia la vida es buena.
Debajo del mal esta el bien; y si no existe el beeharemos existir, y salvaremos al
mundo aunque no quieraBarrett; EPS, 1943: 408).

85



Nuestras acciones deben trascender la historigupda vida es lo nuevo, lo inédito, lo
irrealizable, y como tal, no puede reproducir elleor establecido, no puede sino
orientarse al futufd. Con expresiones cargadas de profetismo, Bamsttabalimentar

los deseos de lucha:

“(...) la rigueza, la verdadera riqueza est4d haciéeddos verdaderos tesoros estan
desenterrandose. Y nosotros, los inclinados sdlsereo, los que tenemos las manos llenas de
tierra, somos los primeros que tocaremos el oro/ajuel oro inagotable y justo. jAh! Lo
haremos brillar al sol! Pero no para que nos lekbaten garras indignas. Eso no: eso habra
terminado. Todos tendremos nuestra parte de paz alagjria; todos seremos en el paraiso”;
(Barrett; LT, 1943: 397).

Por eso debemos ser exigentes con nosotros misdei®emos tender hacia lo

imposible,

“La humanidad, en que lo humano es siempre la ex@epse vuelve mas exigente, mas
iracunda consigo misma al volverse mas perfectastieideal de perpetua angustia esta hecha
la majestad de nuestro destino (...) Por ser mejoossasiste el derecho de ambicionar, de

exigir, de imponer mas belleza y mas luz”; (BarfeftA, Psicologia de clase, 1943: 133).

Para que nuestro ideal sea el mas alto, debemoservéms miedos reformistas,
animarnos a proyectar, construir en libertad, gdsantia del éxito estara asegurada,

como tiene éxito el amante al realizarse en sussobr

“(...) ¢Qué importan las formas futuras? La realidedrevelara. Estemos ciertos de que seran
bellas y nobles, como las del arbol libre. Que troerleal sea el mas alto. No seamos
‘practicos’. No intentemos ‘mejorar’ la ley, susiit un brodequin por otro. Cuanto mas

inaccesible aparezca el ideal, tanto mejor. Laselest guian al navegante. Apuntemos en

4" “Hermanos: vivis; somos lo nuevo; estamos fuerkdey. El manantial que brota de nuestras
entrafias no ha sido probado por nadie. Fuera ly;lduera de las leyes cientificas y sociales.
(...) Arrojemos lejos de nuestro ser toda idea demebtablecido; todo respeto a la autoridad y
al dogma; todo carifio a las tumbas. El amor a le fue es una voluptuosa cobardia.
Convenzamonos de que el a&tomo de realidad que rhanp®otros no tiene historia(Barrett;
FDA, 1943: 346).
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seguida al lejano término. Asi sefialaremos el cammas corto. Y antes venceremo:Barrett;
MA, 1943: 511).

Barrett como artista y creador defiende la libertaml s6lo como un deber moral, sino
como una necesidad fisica, la libertad es un ri@quesencial para la realizacién de su

vocacion humana.

Esta tension utdpica es proyectada por Barretahelailestino futuro de la humanidad,
pero imaginado y deseado al mismo tiempo pararelgiBay, su tierra:

“Paraguay mio, donde ha nacido mi hijo, donde mawmiemis suefios fraternales de ideas
nuevas, de liberta de arte y de ciencia que yo creia posibles —yaygee aun, jsil-, en este
pequefio jardin desolado, jno mueras!, jno sucuntesken tus entrafias, de un golpe, por una
hora, por un minuto, la justicia plena, radiantegsucitards como Lazaro”; (Barrett; EDP, Bajo
el terror, 1943: 210).

Como afirma Etcheverri, “quiza nadie como Barreitié en sus entrafias la historia del
Paraguay. Quiza nadie fue tan paraguayo como sg&giel”, (Etcheverri, 2007: 2(*%;

de este modo, es posible constatar en los esdet8arrett una proyeccion “encarnada”
en un lugar, en una “patria” entendida como esezede tierra donde se puede vivir
dignamente, en libertad con el préjimo y con unemd, donde se puede, en definitiva,

ser feliz.

Funcidn constitutiva de formas de sujetividad

8 Practicamente toda su obra es reflejo de este ahRaraguay; por ejemplo: “(...) Piedrecita
blanca, escondida en el nido del caburei, compaeléte las candidas nostalgias de un pueblo
castigado, y adorna su abandono con las imagineside lo imposible!”; (Barrett; EDP, La
poesia de la piedras, 1943: 1. “El Paraguay necesita convalecer en paz; dejadpinar su
aire, mirar su cielo, descansar bajo sus narafgsed fe en las fuerzas latentes de la vida. Las
energias volveran; aqui se trabajard un dia, saréary las madres, a la puerta de sus casas,
sonreiran a la esperanza, al amor”; (Barrett; Bldtas de angustia, 1943: 208).
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Durante siglos, han forjado en nosotros una swigeiil sumisa que ha configurado
sujetos resignados a la ley del mas fuerte, dispsies obedecer a las autoridades

politicas y religiosas,

“Nos inculcaron desde la primera infancia la caaditbsofia del mas fuerte, de los colmillos
mas agudos, y no hemos cambiado de libro. Dioslkeras fuerte, el que apretaba mas; el
hombre era su criatura y su criado; nuestra sdwamia temerle y servirle considerablemente”;
(Barrett; MA, Los colmillos de la raza blanca, 19336-31).

“Hay ciertos cadaveres que no se van’, afirma Barfeiertas formulas que no se
suprimen. Hay inscripciones funebres imborrables) Manias estériles del destino.
(...) ¢Cuando huiran definitivamente las coronas g dauces? Hoy seguimos, y
seguiremos mafana, elevando templos a los dioes#ali; seguiremos respirando el
vacio, y vistiendo momias; (Barrett; MA, La nodrida infante, 1943: 51).

Esta pasiva aceptacion de la autoridad es la gugeste a un hombre en soldado si su
jefe o caudillo asi lo requiere, es una de lasasde la reproduccién violentista de la
ideologia “patriética”, los hombres van

“(...) a morir lejos de su tierra, porque nuestroklados son aun demasiado cobardes para
fusilar a sus jefes cuando hace falta; (...) castrgao el miedo y atontados por la griteria de la
farsa patridtica. No; los feroces eran los queusslgban en casa, en sus despachos de ministro
o de banquero, administrando los fondos”; (Barid#;, Los colmillos de la raza blanca, 1943:
30).

Ha sido “la levita diplomatica” la que mandé lopa&Soles a sucumbir a Filipinas y a
Cuba, a los italianos a Africa y los rusos a la bhamia; “jQué hermoso, qué fuerte y
qué sencillo hubiera sido respondéfNo vamos!" Pero fueron”; (Barrett; MA,
Diplomacia, 1943: 37). Del mismo modo, esta abyetal poder se expresa en el deseo
oportunista de ocupar espacios de privilegio, “kadividuos que el trono hipnotiza,

gue nunca agradecen bastante a los reyes el espmdu poder y la majestad de sus

88



figuras tradicionales. Deploran no ser bastardoalgén principe”; (Barrett; MA, Un
monstruo, 1943: 24).

La carencia de esa disposicion interna del espjtitiniega hacerse esclavo de otro es
el mayor impedimento para la conquista de otrasrthloles; a pesar de esta tendencia
recurrente en el espiritu, la confianza de Bamenttios seres humanos es el sustrato
permanente de una incansable exhortacion a ladiabglorque “los seres viven y se
transforman de adentro a afuera”, (Barrett; EDPp8iéica, 1943: 191), no venimos al
mundo “para pasar el rato”, “venimos a ser fuerteq resignarnos a servir a los

fuertes”; (Barrett; MA, La lucha, 1943: 30). Porcana de la patria, esta la humanidad,

y

“(...) Si para que haya patria es preciso que laat&pl cuatro burdcratas, a expensas de la
mayoria productora, preferible es que no hayagpatidn cambiado los tiempos (...) si la patria
desaparecia, desaparecia todo. Hoy, si la pattia,sguedaran los hombrey(Barrett; DCYE,

La Patria, 1943: 270).

Ser un obrero, “no quiere decir esclavo; quiererde®ador”, “yo también soy un
obrero” —afirma Barrett- “y no quiero ser otra c¢sa) el que edifica con dura roca la
ciudad del porvenir, y también con su propio cuegum su propia razoff (Barrett;

LT, 1943: 396). Por esto, nuestra existencia astdaecada en una lucha constante, tal
como exhortara Kropotkin: “jLucha! La lucha es iday mas intensa si la lucha es mas
viva”; (Kropotkin, 2008: 7). Una lucha en la quevlda de cada uno de nosotros se torna

en un arma:

“La vida es un arma (...) ¢Sera mejor gastarnos dgolpe y morir la muerte ardiente de la
bala aplastada contra el muro o envejecer en elincamsin término y sobrevivir a la
esperanza?”; (Barrett; MA, El esfuerzo, 1943: 19).

9 Este modo de concebir al obrero, apunta Cappeltista mucho del que poseen muchos
marxistas, “obrero” es para Barrett, todo el quEacno solamente el que transforma la materia
muerta, el que domina las fuerzas virgenes de tl&ralaza, sino también el que es capaz de
obrar la materia viva, es decir su propio espi(i@appelletti, 2011: 1). Tarea poco extendida, ya
qgue “(...) si bien la totalidad de los hombres esidrcontacto material con lo que les rodea, son
muy raros los que estuvieron, siquiera un instargesigo mismos. Nos ignoramos; el universo
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Cada individuo es para Barrett “la Unica nacion fqma”, (Barrett; MA, La
independencia de Catalufia, 1943: 98), la admirad@Barrett por la vida sencilla, en
contacto con la naturaleza, sin dobleces ni postpraestablecidas se expresan en la
descripcion de Bernardo, personaje rural que Badefstaca como modelo de vida

acrata:

“Ese barbaro se adelanta a su siglo. No practiogunia nocion de propiedad. Se alimenta y se
viste sin darse cuenta. Lo indispensable a su siexiktencia, lo toma, y lo toma sin ocultarse,

sonriendo lo mismo que Robinson en la isla (...)lEBkade Bernardo no se ha manchado con la
ira, ni con la codicia, ni con la lujuria, ni cohraiedo. En ella se reflejan limpidamente los

astros y la bondad fugitiva de los hombres”; (BarieDP, De paso, 1943: 151).

Se ha afirmado con frecuencia que una sociedadj@sta no seria posible hasta el
momento en que la ultima persona de este plangtaiei@ anarquista; las reflexiones
de Barrett contribuyen a enriquecer este postukddentenderlo no como la futura
instauracion de un “pensamiento Unico”, sino coma exigencia vital minima, basada
en relaciones genuinas que posibiliten una comud®respiritus, sin suplantar las

diferencias:

“Lo que une a los hombres no es precisamente laumiolad de ideas. (...) La diversidad
engendra la vida y la armonia. Si las notas al laesg encantan nuestro oido, es porque son
diferentes. Los hombres se unen no por ser iguaémeensantes, sino por ser igualmente
sinceros. El universo es bastante ancho para gékguepan distintas opiniones. Lo que divide
es la mentira. Esa traicion que el individuo seehacsi mismo produce la traicion de unos

individuos y la ponzofia del mundoBarrett; DCYE, Epifonemas, 1943: 323).

“Vosotros sois 0 seréis buenos, puesto que exisfg’ma Barrett, la “purificacion”
consiste en dominar los “instintos del miedo y decbdicia”, esto es, erguirse,
abandonar toda postura genuflexa, “levantad loszoores y las frentes, y vuestras
manos manchadas se purificaran”; (Barrett; MA, EEATerrorismo, 1943: 14))

nos ha sido indtil. Llenos de tristeza, entregamdes muerte nuestras almas intactas”; (Barrett;
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Capitulo V

Conclusiones a Barrett

FDA, 1943: 342).
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La obra de Rafael Barrett, precipitada en pocossaf@ dejado un testimonio
imborrable en el pensamiento latinoameri¢anBl compromiso tenaz e inquebrantable
con los desposeidos, su amor a la vida, la busouesiadesesperada por provocar un
cambio de actitud que “redima”’ a la humanidad, sarestra de ello. Y todo esto
basado en una incondicional defensa de la libeltader humano: “el buen concepto de
la libertad sera la base en que descansara la &rdenla sociedad del porveni”
afirma Barrett; (Barrett; CB, 1943: 426). Es claue el propdésito del autor no ha sido
el de contribuir al pensamiento anarquista desdeteswia, como ha sefalado
oportunamente Bogado: “(...) mas que una teorizad®la anarquia, se debe buscar en
la obra de Barrett, las huellas de un escritoriskna los problemas de su tiempo, (...)
que llamaba a tomar conciencia de la realidad ybetia por cambiarla con una de las
mas poderosas armas: la palab(Bogado, 2011: 72). No obstante, esta valoracn e
insuficiente; existen en la obra de Barrett impuda intuiciones y matices que

colaboran en la construccion de un perfil teGricpjo.

Efectivamente, es posible reconocer aspectos equiBarrett difiere sustancialmente
de las sendas mas transitadas por el pensamieatquésta; entre los principales,
Francisco Corral sefiala que mientras el “raciomadisconstituye para el anarquismo
un cimiento importantisimo desde el cual se erigereor por la emancipacion integral
del ser humano, por “la idea”, Barrett, sin embaggoun "antiracionalista convencido y
combativo”. Esta afirmacién entra en contradicc@om la apreciacion de Santiago

Alba, para quien Barrett “reiine en el molde dedmanidad futura los dos principios

*® En opinién de Andino, Barrett se encuentra ents tfundadores de la filosofia
latinoamericana”: “Su posicién filoséfica se enduaren coherencia con su opcién politica
abiertamente anarquista, del cual defendia su vaémidgico en tanto representaba un ‘libre
examen politico’. Desde esa posicion critica alettualismo y al positivismo. Contra Comte se
posiciona desde Bergson para postular un altruigo® propicie la liberaciéon del hombre
mediante una revaloracién espiritual y moral quedga duefio de su destino. Esta posicion de
Barrett se encuentra enmarcada dentro del contietgiro del pensamiento latinoamericano del
siglo XX, mediante el desmarque progresivo deltpasmo (iniciada ya con José Marti), y que
empieza a entender la realidad latinoamericanaedetsds parametros culturales. La posicion de
Barrett puede ser asociada a la generacion dddagdadores» de la filosofia latinoamericana en
el siglo XX”, (Andino, 2011: 49).

L El consejo del personaje Alberico a Barrett adesnorir es muestra del respeto a los demas
gue Barrett fue madurando a lo largo de su obra: ttNpropongas convencer, sino conmover.
Lo esencial no es saber, sino sofiar. La verdac meswuestra. Se suefia. S6lo se demuestra la
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del anarquismo: razon frente a la Naturaleza y aanta Humanidad”, (Alba Rico,
2008: 16). Asimismo Fernandez sostiene que enrsdgmeiento barreteano “la razon y
la fe humanista guardan perfecta coherencia”, @fetaz, 1996: 26). Salta a la vista
para cualquier lector atento el hecho de que existntradicciones en la obra de
Barrett, ejemplo de ello es la disparidad en lanzion de los griegos o de la ciencia;
pero es preciso no perder de vista que el autotumo tiempo de sistematizar su
pensamiento, y que tal vez, tal cosa jamas estoveudntencion. Tal precariedad se
debe no solamente a las duras condiciones en kasesgribio, sino mas bien, a la
conciencia que tuvo de las limitaciones que todtesia acarrea. No obstante, en esta
aparente debilidad, Barrett encuentra su grandema;el terror visceral a todo
dogmatismd’, en el rechazo a posiciones fanaticas, en el oetmiento de la propia
ignorancia y los limites del mundo, Barrett apdasasimientes de un pensamiento libre
y comprometido que debe ser retomado en el marcmaearea colectiva; tales son las
ideas presente en este fragmento de gratitud geeech Vaz Ferreira:

“El analista incorruptible nos dice que el amoaavida no disminuye el vigor del andlisis. El
centinela de la logica nos dice: ‘confianza enslalsiciones de libertad y en las soluciones de
piedad!” Y nosotros, desterrados de la ciencia,riogistas’, cerebros semimpulsivos,
dehiscentes, que soltamos a los cuatro vientos @etuialidad nuestras semillas de una hora,
nosotros los que pasamos, decimos al que permagnegs da la esperanza de que no somos

enteramente indtiles: ‘gracias maestro!’”; (Barr&i¥l, Leyendo a Vaz Ferreira, 1912: 24).

Otro de los puntos en el que Barrett se apartatiautleo tradicional del pensamiento
anarquista es la valoracion de la “naturaleza” mang&l edificio de la utopia anarquista
generalmente descansO en el arquitrabe de la “doedancial” de la condicion

humana, idea de la que Barrett se muestra masekmptico. En opinién de Corral,
Barrett es pesimista no en el sentido rousseauniEnana corrupcion social que
contamina el espiritu del hombre, sino mas bietadimea de Hobbes: la maldad de la
condicion humana es connatural a su esencia. Sgingee entonces Corral Sanchez:

“¢, Como puede compatibilizarse una idea tan negdéva condicion humana y una tan

mentira. Si naciste para ello, haz sofiar a los hesmpno desees que suefien lo que td”, (Barrett;
Cl, 1943: 422).

2 para Vaz Ferreira Barrett es “ejemplo” que utilizando quiere mostrar “coémo es posible no
ser un espiritu dogmatico, tener mas bien tendercla duda, y aln casi escepticismo a base de
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explicita desconfianza en el ‘progreso’ con tanpbinsismo en el futuro? (...) ¢de
donde podran surgir las energias que llevaran albh® hacia un futuro idilico?”,
(Corral Sanchez, 1998: 30). Una curiosa teoriad;pesimismo optimista” en palabras
de Corral, es la respuesta que ensaya Barrett,eylglhace pensar que el mal se
transformara en bien por un designio cosmico, boa ¢ gracia del puro devenir. Esta
concepcion, un tanto milenarista, esta en estrezlaaion con los ideales utdpicos de
fines del siglo XIX, (Cf. Urales, 1934), “Barrets ¢y de ahi, tal vez, su aproximacion al
anarquismo) un convencido defensor de la utop&l erés pleno sentido de la palabra”,
(Corral Sanchez, 1998: 31).

Sostener la interpretacion de un “pesimismo optahigarece mas bien ser un recurso a
modo de comodin tedrico que busca zanjar las tidides que aparecen al cotejar los
textos de Barrett. Es preferible, en esto, segaitemprana opinion de Armando
Donoso, para quien “los que creen que Barrett hima profesion de pesimismo
incurren en un error de leso desconocimiento dedaas y de sus sentires”, (Donoso,
1923: 31). Barrett confiaba en que a través dedaacion y el cultivo de la solidaridad,
los seres humanos podemos dignificar lo que haywdgllante en nuestras existencias,
y por sobre todo, podemos aprender de las expe&gede guerra, de explotacion y odio
reciproco. El pensamiento barreteano esta imbueaird fuerte humanismo, es “del
lado del hombre” del que hay que esperar todo, s virtudes y miserias. El
anarquismo es producto de este humanismo, y asyex) exigencia de una humanidad
mas perfects.

Otro “articulo de fe” para el pensamiento anarquisien el que Barrett se manifiesta
muy critico, es la idea de progreso; Barrett @itlas concepciones deterministas

también en el pensamiento anarquista, sefiala qbeersi“sospechamos el rumbo”,

sinceridad, y ser, sin embargo, un hombre de aceittnaccion noble y valerosa—, quiza mas
eficaz y méas noble que la de los dogmaticos”, (Wazeira, en Barrett, 1943: 15).

3 Barrett asume en las palabras de Maeterlinck ®dapuesta por la tarea humana: “El
altruismo absoluto y la anarquia son las formaemds que requieren el hombre mas perfecto.
Ahora bien, es del lado del hombre que hemos dietemuestras miradas, pues es por ese lado
gue hemos de esperar que la humanidad se dirijado Tmque hemos obtenido hasta hoy ha
sido anunciado y por decirlo asi llamado por agsédl quienes se acusaba de mirar demasiado
arriba. Es, pues, juicioso, en la duda, preferexttemo que supone la humanidad mas perfecta
mas noble y mas generosa”, (Barrett; MV, Rooseveltsocialismo, 1943: 469).
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“nada de lo que prevemos sucederd, los paisajesaguaguardan no estan al alcance de
nuestra ciencia ni de nuestra fantasia. Para vedqweciso caminar”, (Barrett; MV,
Roosevelt y el socialismo, 1943: 468). La preocigrade Barrett no esta en engrosar
las filas de grupos anarquistas o sindicales, smexplicitar y enriquecer una manera
de ver el mundo que sea un llamado constante ambio de actitud; en este esquema,
el anarquismo tiene mucho que aportar, pero noesepta la exclusividad de las
basqueda de liberacion. La humanidad sigue su @armdm emancipacion, y el
anarquismo —que en este momento representa sultam&sraprension histérica— no es
la instancia definitiva a la que puede aspirar danénidad; el anarquismo debe ser
también una realidad a ser superada.

Por ultimo, Barrett rechaza el materialismo postary opta por una filosofia vitalista y
espiritualista. Como ha sefalado Ferrer, “la cdastieligiosa obsesioné a los
anarquistas”, (Ferrer, prologo a Bakunin, 2004. H3) posible sefalar histéricamente
dos tendencias, de contornos bastante nitidos,uaudigpares en adeptos, que dan
cuenta del posicionamiento que pensadores anasgian tenido y tienen, respecto de
la creencia religiosa: por una parte, una corri@té@ y a veces antiteista. Bakunin es
uno de sus representantes mas salientes; apoy&mtaetesis feuerbacheanas advirtio
sobre las consecuencias politicas derivadas deréinoidad entre el principio de
jerarquia divina y el estatal Otra corriente, menos numerosa, pero con figambién

de mucha relevancia y prestigio, buscé asimilatiariismo y anarquismo. El caso de
mayor repercusion es el de Tolstoi, quien, pegeieb de Touchart, no habria que
desprenderse tan facilmente de las implicanciastigad de su pensamiento. La
busqueda de una pureza y frugalidad en un estiladdeintimo y comunitario llevo a

Tolstoi a encontrar en las primeras comunidadestianas una inspiracion fecunda;

* La critica de Bakunin al Estado descansa no saiemen la conviccién de que éste es el
garante y la regulacién mas acabada de la desapi@icondmica y politica, sino también en la
ligazén que lo sujeta al principio jerarquico dvjircondensacion suprema de toda autoridad,
gue, como factor heter6nomo, debilita y humillaaehimanidad; cf. (Bakunin, 1926 y 2004).
Bakunin invierte la frase de Voltaire “si dios naistiese habria que inventarlo”, por la
sentencia: “si dios existiese realmente, habria lpemrlo desaparecer”, (Bakunin, 2004: 30).
Para Bakunin, “(...) la idea de dios implica la albdién de la razén humana y de la justicia
humana; es la negacion mas decisiva de la libédathna y lleva necesariamente a la esclavitud
de los hombres, tanto en teoria como en la prdc{Bakunin, 2004: 27).

% «; Es preciso mencionar el anarquismo de Le6n digls$e trata mas bien de un moralismo
obsesionado por el pecado y deseoso de volveramtedia humildad, a la ley de Cristo. Casi
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(Mintz, 2008). En la misma corriente hay que destda vida y obra de Dorothy Day,
Jacques Ellul y Carlos Diaz, entre otros.

La postura de Barrett en materia religiosa esestarte; en primer lugar, descree de la
imagen divina que ofrece el catolicismo, Dios es‘torturador infatigable del género
humano (...) inventor de la maldicion sin término radla de la tumba”, (Barrett; Cl,
1943: 424), sin embargo, la figura de Jesus de idtizy su predicacion es fuente
permanente de inspiraciéon de su anarquiémBarrett se ubica a distancia del
materialismo ateo, antiteista, y del anarcocriiar’. Si la visién religiosa
generalmente ha entendido queestado de utopi@omo modelo perfecto no puede
existir debido a que su constructor, el hombreyreser imperfecto y “nadie da lo que
no tiene”, (Blanco, 1999: 149), Barrett concibe embargo que el ser humano puede y
debe dar lo mejor de si para alcanzar ese estati®.cBnocimiento y sensibilidad en
una filosofia en la que se entroncan ideas lidagay del humanismo evangélico, le
permiti6 a Barrett comprender cabalmente el swstratltural latinoamericano,

impregnado fuertemente por el cristianismo.

La critica de Barrett representa el esfuerzo padntroglucir la imaginacion
transformadora en urrealidad tautoldgicaque, a través de los discursos hegemanicos,
se muestra reacia al cambio. Como ha sefialado [Egtézsi bien, para el pensamiento
formalista una tautologia es vacia ya que la reipetidel término no aporta nada
nuevo, para el pensamiento critico, en cambio, tantlogia no carece de sentido,
puede llegar a ser la expresion de una verdadamio fpresenta un proceso como
consumado: “el proceso histérico que la tautolagida realidad dice es el proceso de
identificacion entre capitalismo y realidad. Portmeealidad ha llegado a coincidir con
el capital, ‘la realidad es la realidad’. El munesta cerrado porque es enteramente
capitalista, y es capitalista porque esta completdencerrado”; (Lopez Petit, 2009:18).
El discurso de Barrett apunta a reintroducir lageralidad, abriéndose a la historia,

entendida como dialecticidad y transformacion camst ElI conocimiento en Barrett

llega, mediante un rodeo, a condenar la accionm@lia del hombre, a rechazar las leyes, a
abandonarse a un éxtasis mistico”; (Touchard: 26987).

**Hasta el dltimo dia de su vida Barrett siguié mita mas a Jesucristo o a Don Quijote que a
Bakunin o0 a Marx; pero siempre citd a Jesucristatreola Iglesia y a Don Quijote contra los
gobiernos”, (Alba Rico; 2008: 14). El apdstol Pegirsus “compafieros” son catalogados como
un “grupo de anarquistas” por Barrett, (Barrett, MRoosevelt y el socialismo, 1943: 467).
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esta en funcion de la praxis, y es en este seqgtidocrea una concepcion propia de la
accion, mixtura delicada basada en un “vitalism@irggalista de inspiracion
bergsoniana”, en palabras de Cappelletti, que dgea fundamentar una ética de la
entrega (altruismo) y de la creacién, una ética atigacion y sanciéon, la cual
encuentra su principal objeto en la lucha por wwesad sin propiedad privada, sin
clases y sin Estado, esto es, en una sociedadomab da concibe el socialismo
libertario”, (Cappelletti, 2011: 7).

Si la identificacion entre capitalismo y realidadne como efecto convertir la vida
individual en urelementanecesario para la consolidacion, reproducciorstificacion
del status quo, al mismo tiempo, cada vida humareae transformarse en un arma,
actuando conjunta y solidariamente, puede ponefjague la logica capitalista si

convierte su campo de accién en un campo de hatalla

Por ultimo, el ejercicio utépico en el discursoRerett sefiala que para mantener viva
la tensidn necesariaopos-utopos, es primordial reconocer kamsiones basicas
operantes en la dinamica social, y asi desartidolrmecanismos que impiden su

accion fecunda para propiciar aquellos que la fzcem.

" Sobre el concepto de “anarcocristianismo”, Cfallsi, 2007.
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Capitulo VI

Estudio sobre Fabbri I. El Fascismo
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Una vida anarquista

La vida de Luce Fabbri transcurrié a lo largo aesitodo el siglo XX, situacion que
posibilité una reflexiébn que fue sopesando releamiaicontecimientos politicos, sociales
y economicos; hija de Luigi Fabbri, ese “uomo d’ortal como se habia referido
Malatesta, se nutrié de ambos en lecturas y tieropogartidos; el amor a los libros y
el gusto por el conocimiento, a pesar de las domxliciones que le tocd vivir,
acompafaron sus primeros afios de formacién. ObgleDectorado en Letras con una
tesis sobre Eliseo Reclus bajo la tutoria de RoddMbndolfo y en un ambiente de
hostilidad creciente del régimen fascista. Escaysdgpiormente de lItalia por la frontera
suiza, reuniéndose con su familia en Paris, panareamder finalmente viaje hacia

Montevideo, Ultima residencia desde 1929.

Los primeros afios de su estadia en el Uruijdagron de organizacion y lucha a través
de la publicaciorstudi Sociali 6rgano libertario que buscé fomentar la inforrdagy la
criticidad sobre el avance del fascismo en Eur@saecialmente en la inmigracion
italiana dispersa en América Latina y Estados Uni@@on el fallecimiento de su padre
y la culminacion de la Segunda Guerra, Luce Fatdxide dar término a la publicacién
de “Studi Sociali” bajo el entendido de que ya hafiimplido su principal mision de
combate al fascismo. En esta nueva etapa marcadal petorno de los regimenes
representativos, sus reflexiones sobre el fascsenesplazan hacia una discusién mas
amplia sobre los mecanismos de dominacion tot&i#ar Ios riesgos que una creciente
y falsa oposicion entre “capitalismo o socialisna@arreaba para el resto del mundo.

%8 El contexto uruguayo para la inmigracién extramjen 1929 -a pesar de la visién optimista
que en varias oportunidades Fabbri ha reflejadglicable sin duda por la persecucion
ideoldgica de la cual estaba escapando- era ddifioaltad creciente. EI Uruguay de fines de
la década del veinte enfrentaba importantes ddeajusconémicos, falta de trabajo y
desocupacion en aumento —alcanzando una cifradé®r40.000 en el afio 1933-; (Cures,
1992). Un temor creciente por parte de los sectoi@s conservadores alimentaba sentimientos
de rechazo a los recién llegados, asi como la désnde medidas restrictivas y reguladoras en el
plano politico-electoral, econdmico y social. Asmb, una creciente influencia de los
regimenes totalitarios europeos azuz06 practicagalencia estatal sobre los sectores obreros;
(Lopez D’Alesandro, 1990; Porrini, 1994). Para weraamiento al contexto de la inmigracion
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Publica una serie de folletos politicos de disausicritica revolucionaria, su objetivo

en este periodo es alternar opusculos que ayudmmnsar problemas actuales y de
caracter historico, siempre con la pretension degeecer la comprension de los
acontecimientos sociales y favorecer la discusespecto al rol que el movimiento

libertario puede cumplir en él. Asimismo, desdecétedra de literatura italiana en la
Facultad de Humanidades y Ciencias de la Educaldda Universidad de la Republica
de Montevideo, contribuyé con importantes invesiig@es sobre la obra de Dante,
Machiavelli y Leopardi; (Cf. Fabbri, 1966, 1967,719.

La solida constitucion de una vida auténtica, fradgnte apoyada en una ética
libertaria, asi como su bonhomia personal, handidpeapreciar la calidad excepcional
de su labor critica y literaria, (Larre Borges, 999or otra parte, Luce Fabbri ha
contribuido con su tarea docente y militante aldstar un solido vinculo entre la
cultura erudita y la cultura popular. Su principaima de lucha ha sido la palabra,
especialmente la palabra escrita, “pensada y paaai como ejercicio de libertad”,
(Rago, 2002: 235).

La experiencia del fascismo

El fascismo, “ese monstruo tan espantoso”, maredda de Luce Fabbri de un modo
significativo, fue “el verdadero punto de partid# su anarquismo, (Fabbri, en Rago,
2002: 29). Esta experiencia fundante, posibilité teflexion posterior muy rica, que se
inicié con el estudio “Camisas negras{un texto que, segln sus palabras, posee la gran
ventaja de “la autenticidad de lo inmediato)”, (Bab1947: 115°. Posteriormente,

continuara ampliando el estudio de este fendbmesimrito contrarrevolucionario, al

italiana en el Uruguay Cf. Rodriguez-Sapriza, 19@3pecto al gobierno de Terra, Cf. Jacob,
1983; Caetano-Jacob, 1990).

%9 “Camisas Negras, Estudio critico histérico deteri y evolucién del fascismo, sus hechos y
sus ideas”, publicado en 1934, por la editoriaiideen Buenos Aires; este texto nunca ha sido
reeditado. El libro estd compuesto por seis cagsfidada uno de ellos correspondientes a seis
conferencias de un curso dictado en Rosario (Sae)alos dias 16, 18, 20, 22, 27 y 30 de
setiembre de 1933, por invitacion del Colegio LitdecEstudios Superiores de esa ciudad.

0 En este documento Fabbri se propone estudiaseisfao “desde un punto de vista general”,
(Fabbri, 1934: 11); nos brinda una vision caballate diversos factores que engendraron y
desarrollaron el fendémeno fascista, profundizaridooetexto cultural, politico y psicolégico —
sin cefiirse solamente a factores econdmicos- lalia posterior a la Gran Guerra.
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proceso conformado como “totalitarismo” y las difeles formas de facistizacion del
mundo politico y de la vida con los trabajos: “&fafitarismo entre las dos guerrds”
“Sotto la minaccia totalitarid® y “El fascismo. Definicién e histori&® estudios que la
llevaron a posicionar a la autora como una de tasgpas que ha desarrollado en el
ambito anarquista una teoria organica de la tecmoebacia, a partir del analisis

comparativo del fascismo y del leninismo-estalimsm

Es posible vislumbrar en estos trabajos un estiglios mecanismos autoritarios en sus
multiples dimensiones, desde las grandes decisipodticas, hasta los minimos
detalles cotidianos. De este modo, Luce Fabbrigneuun estudio sobre “el poder”,
focalizado en las relaciones de dominacion, noinggtilas meramente a la esfera de las

relaciones de produccién de una socieffad.

La lectura que Luce Fabbri realiza del fascismo interesa particularmente debido a
que “las formas discursivas de lo utopico y dedoaptopico no pueden ser entendidas
al margen de las formas discursivas anti-utdpieasque muchas veces son las Unicas
gue nos permiten restablecer la presencia de ague{Roig, 1987: 57). Luce Fabbri
continda, en este sentido, la linea de su padra.Regi Fabbri, el antifascismo estaba
“comprometido implicitamente” en el anarquismo tagmnario, “la guia mejor para el

combate contra los enemigos de la libertad y defaoado”, (Fabbri, Luigi, 1996: 35);

” o " oow

®1 Este ensayo, “valioso”, “estudio reflexivo”, “aisi$ sereno” segin expresa Victor Fernandez
Anca en la nota introductoria, fue publicado en7l94borda el fenémeno del totalitarismo en el
lapso que se extiende entre los dos conflictosd®1{1914-1918, 1936-1945). Alli se propone
“(...) tomar el periodo entre las dos guerras muedial definirlo por el acontecimiento mas
importante, que parecié ser y no es la revolucifsays sino la degeneracion totalitaria de esa
misma revolucién y la progresiva y lenta y confusa los detalles pero no en sus lineas
generales, formacién de los regimenes totalitamosccidente”; (Fabbri, 1947: 5).

%2 publicado en 1955 en Italia, en un contexto equa el anarquismo debia “renacer a la
accion”: “Bisogna aver coraggio di vedere e di ditee, nella societa italiana almeno, di cui
abbiamo diretta esperienza, non €& ancora percepibia azione propria degli anarchici.
Qualcuno si contenta di rimasticare formule antiahealcun’altro cerca invece di ripensare le
idee di ieri in termini d'oggi. Ma tutti stiamo sesto piano: pensare. Pensare, che & bene, che e
la preparazione dell’agire, ma non € ancora agiths editores”, prefacio a Fabbri 1955: 5).
El texto fue originariamente expuesto en 1953 emteMideo en un ciclo de conferencias
propiciado por la “Asociacién de estudiantes de®&r&torio”; (Fabbri, 1955: 7).

% Publicado en Montevideo, en 1963 por la Facula#idmanidades y Ciencias (UDELAR).

Al respecto dice Rago: “Iniciado en los comiendesla década del treinta, su analisis del
totalitarismo enfoca radicalmente la dimension pscopica de la dominacién, para usar una
terminologia foucaltiana reciente, revelando laitpddad del poder que constituye las
individualidades, que normatiza los gestos, quesad los cuerpos a partir de imposiciones
normativas cotidianas”, (Rago, 2002: 125).
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en los afios de “Studi Sociali”, Luigi Fabbri halpismpuesto “el antifascismo” como
referencia obligada de toda accién politica, pranmslispensable de cualquier tactica.
Luce Fabbri dard a esta conviccion un alcancedednas profundo, ubicandolo en la

perspectiva general de las luchas histéricas, (@idr1996: 28).

En la etapa de sus primeros afios en su pais demes, la reflexién de Luce Fabbri
estuvo volcada preferentemente hacia los problesnaspeos e italianos, aunque es
constatable una progresiva influencia de su petispelatinoamericana. Ejemplo de
ello son las referencias a las dictaduras “sud iaar@s” y la vinculacion que Fabbri
establece con el fascismo: “(...) las varias dictagiwsud americanas sélo en apariencia
son el residuo del tradicional caudillismo. En idsd son el vehiculo viejo de un
fendmeno nuevo: la reaccidn fascista al servicladpitalismo nacional y extranjero”;
(Fabbri, 1934: 48). En “El totalitarismo entre ldss guerras” nos da pautas de la
importancia que tiene para el pueblo latinoamedcah estudio de los procesos

europeos:

“Para América Latina, no alcanzada aun hasta gywrka guerra y donde la crisis capitalista no
ha llegado aun a su punto culminante, nuestros®é&parentemente tendria que ser distinto:
tanto la democracia como el totalitarismo son @® taracteristico de una etapa europea
anterior (...) Pero justamente por eso, el examela déuacion europea es util aqui: ayudados
por ese privilegio de poder gozar de las expergneijenas, los hombres libres de Latino-
américa pueden combatir a sus Perones, a sus daascidominadas por el délar, a sus
Lombardo Toledanos, con criterio seguro e indeparne] mirando mas all4 de los fendmenos

contingentes, mas all4 del arbol que oculta al b&sdFabbri, 1947: 21).

Con estos trabajos, Fabbri muestra que la luch&rac@h fascismo debe encarnar el
combate contra una doctrina que constituye el adeninas violento y peligroso contra
la civilizacion humana que jamas haya existido,ug gus efectos, lejos de quedar
anclados en las paginas mas tristes de la hisfmregen cobrar nuevamente vitalidad,
ya que “el totalitarismo no es un fendmeno exchsignte italo-aleman o ruso. En

todas partes el Estado tiende hacerse total: eas tpdrtes los monopolizadores del
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privilegio tienden hacer del Estado su instrumetransformandose ellos mismos en
engranajes del Estado”; (Fabbri, 1948:°19)

Los origenes

El esfuerzo de Luce Fabbri por definir y desentrdéa causas que dieron origen al
fascismo en Italia advirtid, en primer lugar, sobtalesenvolvimiento de un “proceso
l6gico” que si bien tuvo su primera manifestacidstdrica en esta peninsula, extendié
su modelo a otros paises y, advierte la autoragde repetirse en cualquier otra parte”,
(Fabbri, 1934: 95° La autora sefiala que hubo un letargo respectdedémeno del

fascismo, se creyd un acontecimiento aislado, makgun retroceso momentaneo de
una particular region geogréfica, y sélo un viadkemhpacto obligd a despertarnos de
esta languidez: la certeza de que el nacionalssmialse expandiera por toda Europa.
El “fascismo aleman”, es el hijo predilecto y mefmabado del fascismo italiano; es
necesario entonces, en opinion de Fabbri, estedi&t, las causas que le dieron origen

para comprender también los demas fascismos egilan:

No obstante, esta tarea no se ha realizado a tiesgpba perdido la posibilidad de
aprender de la experiencia italiana; no ha habidoacumulacion histérica,

“Y asi la experiencia tragica, acaso mortal, datoda nacién, ha sido completamente inutil.
Los mismos errores se han repetido, el mismo déscein todas partes, ha permitido a las
fuerzas reaccionarias levantar la cabeza e inleiadestruccion de todo lo que habia sido
conquistado”, (Fabbri, 1934: 9).

% Como puede observarse, los términos “dictaduratjtdritarismo” y “totalitarismo” son
usados en Fabbri muchas veces como sinénimosetaente precision terminoldgica de los
estudios posteriores de la critica especializad&aro deslegitimado, como tendra ocasion de
mostrarse, la agudeza de observacion de Luce Faéntaria descripcion y enjuiciamiento de este
fenédmeno. Cf. las semejanzas de interpretacionuaos pasajes de estudios importantes; entre
otros: Aloy, (1971), Arendt, (2003), Kornhauser9§9), Paxton, (1994), Reich, (1992); Konder,
(2009).

% | a idea de que el fascismo no se configuré comfenémeno Gnicamente italiano sino como
fruto particular de la violencia y barbarie de leega y que como tal, afectaria a toda Europa,
habia sido afirmado tempranamente por Luigi Fakbril921, como ha sefialado Aldrighi,
(Aldrighi, 1996: 19-20). En “Camisas Negras”, codsrde una década de distancia y ante la
experiencia de propagacion del fascismo en Eurbpbbri explicita el caracter latente y la
amenaza permanente que el fascismo representa.
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Esta pérdida de aprendizajes de la experiencimntalfue alimentada —a juicio de
Fabbri- por dos posturas, ambas igualmente infeasjndjue oscilaron entre el
optimismo ciego “confiado y comodo” -que veia erfascismo italiano un fenébmeno
aislado y localizado como vimos- y un pesimismo gugeditaba la historia a factores
ajenos a ella, constituyendo asi un caracter dgedia: se habla de “fatalidad
histdrica”, de “inflexibles leyes econdmicas”, dflacaso de la idea de libertad”;
(Fabbri, 1934: 10). Fabbri reacciona ante esterm@esmo estableciendo que el origen
de las dictaduras en las que desemboca el fasgisnmuede reducirse a un cliche,
porque “el campo multiforme de la historia humasaapa continuamente a nuestro
afan sistemético de prevision”, y porque “la vidan en sus manifestaciones colectivas,
es el dominio de lo imprevisto”, (Fabbri, 1934: 13¢ abordaran estos aspectos en lo

que sigue.

El ambiente cultural pre-fascista en Italia

El “proceso 16gico” que desembocé en el fascisme, €l resultado de un itinerario
histérico y como tal, deudor de las causas quéesl®nl origen. Es interesante notar que
Fabbri sefala entre ellos, sutiles antecedentesiralds que coadyuvaron en su
gestacion. Los elementos culturales habian quedatigados en los primeros
momentos del fascismo cuando el movimiento somlatiteoria a la practica, pero
fueron adquiriendo relevancia a medida que el régime Mussolini se estabilizé y

decidié emprender una politica de difusion “extizros”:

“Hubo motivos politicos, culturales, sentimentalegue se aliaron consciente o
inconscientemente al motivo econémico y sirvieroal enas, cual menos, a preparar el terreno
para el movimiento fascista y a darle después ki especial y su contradictorio contenido
tedrico”; (Fabbri, 1934: 54).

En ltalia, antes de la guerra, las tendencias ralétsi que “agitaban el ambiente en

sentido prefascista”, refiere Fabbri, carecianngigoirtancia y de estructuracion interna,
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sus principales lineamientos eran contradictoridgeesi y estaban lejos de percibir las
consecuencias extremas que de ellas prolongarfaselsmo después de la guerra;
(Fabbri, 1934: 54). El positivismo, al igual queteda Europa, gozaba en Italia de un
prestigio ascendente en los primeros veinte afbssigl® XX, su influencia habia

impregnado todos los estamentos culturales y detootl “espiritu romantico”. La

filosofia, la literatura y la cultura en general@esentaban con un tinte cientificista;
pero, como advierte Fabbri, “razén y sentimienttiencia y misticismo” son

“inmanentes” en el espiritu humano y no basta mageorriente de pensamiento, por
mas poderosa que sea, para borrar de la mentesdsetes humanos esta tension
inconciliable, aunque fecunda y complementadora;godian faltar pues corrientes que
reivindicaran contra la experiencia y contra ladrgzlas exigencias estéticas e

irracionales del alma humana”; (Fabbri, 1934: 55).

Esta “atmadsfera cultural”, mezclaba confusamergeiguientes tendencias:

“Un vago irracionalismo, un vago misticismo, un eamdividualismo, reaccion romantica
contra el positivismo dominante en la cultura afigi el iluminismo demdocrata que constituia el
ideal politico de la gente tranquila. Esa atmosferaenia inconscientemente, insisto sobre esta
palabra, junto a muchas otras cosas, también loseges de lo que sera mas tarde la doctrina
aparente del fascismo”; (Fabbri, 1934: 58).

Estas tendencias disimiles -cuyo Unico elementatiagor era el “reivindicar los
valores pasionales”™ Fabbri las denomina “romasiic”; advirtiendo previamente
sobre la vaguedad y demasiada amplitud del térniihambiente intelectual crecia en
una tendencia de espiritu antidemocratico, actitdividualista y literaria, estética si se
quiere, pero que en todo caso, resultaba dificilgimar que pudieran coincidir en la
practica’.

7«Unidas en el comin concepto antidemocratico, @i la diferencia radical que existe entre

defender los derechos del individuo frente a lossoy exaltar los derechos del individuo sobre

los otros. En realidad, esa rebeldia contra latgdiiedemocratica, contra el rebafio, contra el

orden constituido, opresivo para los unos, délmksezoso para los otros, contra los principios

de 1789 que se habian vulgarizado y parecian \adgara una actitud mas estética que practica,
actitud propia de las élites intelectuales queigreh que luchar con la vida y se crean motivos
de lucha, a veces artificiales, en el campo delkss”; (Fabbri, 1934: 57).
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El fascismo se sirvid de este caos contradictoeoelmentos para hacerse de una
teoria, “un débil barniz ideoldgico”, extrayendas lmsumos de esta materia prima
intelectual de la Italia anterior a la Gran Gueffagtores involuntarios”, que la guerra
hizo pasar del estado latente a la actualidad d@eraienci&®. A pesar de que Fabbri
aclare que esas teorias “no constituyen el corderddolégico del fascismo”, es
interesante apuntar el hecho de que les atribugataciresponsabilidad en las
consecuencias futuras —posiblemente no deseadasmadimiento fascista posterior,
reprocha a estos intelectuales que sus actitudesiptas, individualistas y estéticas
resultaran ser funcionales a la situacion politieda época y poco constructoras de un

proceso de cambio en el sentido de revolucién bpgialitica.

“Contenido ideoldgico” y “contenido lirico” del fascismo

El fascismo surge entonces como un “fenémeno ist&in autoconciencia, que ha
adquirido coloracion distinta segun las circuns@g¢...) una fuerza en busca de una
ideologia”, (Fabbri, 1963: 5); “es la obra instuatiy apresurada del miedo: del miedo y
del odio”, es la respuesta al “anhelo de emandypade las masas”, (Fabbri, 1947: 7).
Es importante no prestarse a equivocos, ya quey seraera a lo largo de este capitulo,

una estrategia habitual de este régimen es la mlanipn de los conceptts es util

% « los tedricos del fascismo han ido a buscar susntes ideales entre los autores

(especialmente literatos) que, en la atmdsferaest del mundo prebélico se habian rebelado
contra la banalidad aplastante de la democraciguesa en nombre de una concepcion
nietzschiana de la fuerza, que tenia sobre todm glbrs un valor personal y casi diria estético.
Seguramente esos espiritus aislados se habriaresdigo si hubiesen podido prever el futuro
alcance reaccionario de sus actitudes liricametfteldes.” (Fabbri, 1934: 20).

% “Entendamonos bien: esas teorias no constituyeorgenido ideoldgico del fascismo, que es
esencialmente una defensa armada de los privilglgiama clase y que no tiene otro programa
real que la voluntad de dominio. El fascismo sugo antidemocracia, porque la democracia
ya no servia para defender al mundo capitalista; fpro necesidad de buscarse un sistema y de
fabricarse precursores, para atraer a la juvenegtahtenta y también a cierta clase de
intelectuales. A la misma necesidad obedece aqoetiaeteria de querer llamar revolucién a
una restauracion brutal que nos transporta patiécde en los tiempos anteriores a la
Revolucién francesa”. (Fabbri, 1934: 20).

® “Dove il totalitarismo ha trionfato, in primo luogha trasformato profondamente e
unilateralmente il vocabulario, sfigurando e a @aitvertendo senza dichiararlo i termi dei
vecchi e dei nuovi problemi”; (Fabbri, 1955: 41).
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distinguir en el fascismo —propone Fabbri— un eoito “ideolégico” y un contenido

“lirico”; el esquema podria ser el siguiente:

Contenido ideologico del fascismo Contenido liricoal fascismo

Defensa armada de los privilegios de la clasgCritica a la banalidad de la democracia

burguesa. burguesa
Voluntad de dominio Esteticismo
Antidemocracia Rebeldia

Restauracion

En primer lugar, Fabbri advierte dos rasgos nitidosel fascismo; son staracter
clasista-a pesar de las constantes negaciones de sag@ndtas y mentores- y su

caracter absolutista

“Lo que podemos decir es que las causas del fas@aspesar de no ser sélo economicas, tienen
todas un caracter clasista, ya que la divisionlases no se limita al campo econdmico. Es la
reaccion de una clase contra los progresos de &aasismos y guerras son dos momentos de
una misma aspiracion. Frente a una realidad técpiesse transforma rapidamente, cambiando
a la vez las condiciones de la accion y de la v@étlaapitalismo siente que le falta terreno bajo
los pies y busca en un fortalecimiento del Estaologb controlado un medio para conservar
violentamente lo que quiere morir de muerte natdral es el origen de las dictaduras en las

que desemboca el fascismo.” (Fabbri, 1934:42).

Fabbri concibe al fascismo como un producto crepdo el capital privado para
defender sus intereses; tanto en la practica calaspués de la marcha sobre Roma- en

la teoria, siempre se ha mostrado y declarado i@mslier del capital privado:

"L El fascismo fue esencialmente el producto de uiedm feroz” ante una revolucién que
parecia inminente de sectores mas 0 menos aconmdielposeedores que gozaban de cierta
estabilidad, pero “no relacionada totalmente corrabajo productivo”, o ligada a “una escala
tradicional de valores”; (Fabbri, 1963: 9).
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“En la préctica (...) el fascismo (...) que vive al gi@ las razones mismas de su vida, obedece
a los intereses de los grandes tiburones de Iatin@uasi como, en sus comienzos, los camisas
negras no hacian sino ejecutar la voluntad deifigihs comerciantes y latifundistas, que los
dirigian contra una determinada organizacion, eolats huelguistas, contra una cooperativa”;
(Fabbri, 1934: 14).

El fascismo tiene para el capitalismo el interés guede tener una herramienta, util
para frenar los cambios que se venian operanda saciedad y permitir a su vez su

metamorfosis necesaria:

“El capitalismo se servird de él, en una palabasa mo dejar a sus adversarios la iniciativa del
cambio, para conservar las riendas en el momeifttcogmpara poder morir bien y resurgir bajo

otras formas. El fascismo puede ser en los caladbsapitalismo un medio de salvacién o un
agente de eutanasia” (Fabbri, 1934: 13).

Por esto es un proceso reaccionario, mas allaelsugivestiduras sean nuevas:

“El fascismo italiano, que habla a cada momentoedenstruccion, de la nueva idealidad, de la
nueva ltalia, no hace sino llamar con nombres raigveubrir con caparazones juridicas nuevas
la opresion de una clase por otra protegida pdesthdo: es decir, una realidad vieja que
contrasta visiblemente con las exigencias econ@mjcaspirituales de la sociedad moderna”;
(Fabbri, 1934: 19-20).

Al sostener que el fascismo es “un ataque violewotatra la civilizacion burguesa y

liberal del siglo pasado”, Fabbri establece unedide continuidad a través del tiempo,
mostrandolo como una reaccién a las conquistagashoe la segunda mitad del siglo
XIX, y esto es posible, “s6lo porque esa civiliacicontiene en si los gérmenes o,
mejor dicho, las posibilidades de desarrollo denumdo nuevo que la supere”; (Fabbri,
1934: 11). La Revolucion Francesa, dej6é como legaagdianzamiento de la burguesia
como actor politico y econémico, pero, al mismanpe, permitié consolidar una

“progresiva conquista de las libertades politica®nystitucionales” de los sectores mas
desprotegidos de la sociedad, proceso que, nonbstabandond temerosamente;

(Fabbri, 1934: 14-15). La burguesia capitalista wea consolidada la Revolucion
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Francesa, al asumir los puestos de mando, deslimayguentes que ella misma habia
creado. En ltalia, por ejemplo, ante el avancerdelimiento obrero,

“Cuando las clases adineradas, que esperaban kenasrror y de odio el estallido de un
movimiento expropiador, se dieron cuenta de lalidieloi material de las masas, recobraron
animo y salieron ellas del campo de la legalidard pi@struir con la violencia lo que el pueblo
sobre el terreno legal habia construido. Tuvimesea Italia una contrarrevolucion sin haber
tenido una revolucion. Esa contrarrevolucion, qaeegid en ese entonces un fendémeno

puramente italiano y es hoy un fendmeno mundidlaggd fascismo.” (Fabbri, 1934: 75).

Este doble desarrollo de la burguesia en su aspetit@o y econémico va a ser muy
importante en apreciaciones que hara Fabbri ensqgtwateriores; en su opinion, el
capitalismo se ha servido del Estado en una candabial: por una parte, el Estado era
una proteccion para el capitalismo en sus comienz® también un estorbo, de ahi
gue los dos caracteres fundamentales de la medabdrguesa en el siglo pasado
fueran “la tendencia a limitar por las trabas demibicas el poder del Estado y el
individualismo, sea en el campo econdmico, sealerampo espiritual y politico”;
(Fabbri, 1934: 15¥:

“Lo que hace poderosamente significativo el fenonfi@scistaes justamente el hecho de que

con él la burguesia capitalista rompe en las mdabpgroletariado el arma fragil que antafo ella

misma creara para si y que hasta ahora le sirvid gdormecer las nuevas fuerzas en una
engafiadora apariencia de seguridad y de progresuifico”; (Fabbri, 1934: 17; cursivas

nuestras).

Esta reaccion violenta contra los valores espiggjasociales y politicos surgidos de la
Revolucion Francesa es una de las caracteristiéas saliente —aunque no la mas
profunda- que distingue en todo el mundo al fend@nfascista de los otros fenémenos
de reaccion policial,

2 «producto del mundo burgués, el fascismo no surgolh los rasgos que estamos
acostumbrados a atribuirle tradicionalmente a leglesia. Pero en realidad viene a ser el
aspecto opuesto de la misma sustancia. La burgsesiirmé como factor politico en 1789. Su
desarrollo coincide por un lado con la progresivmquista de la libertades politicas y
constitucionales y por el otro con el extendersenpre mas rapido de los tentaculos capitalistas
sobre la economia mundial.” (Fabbri, 1934: 15).
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“Este tipo de accion violenta, a menudo sadicagnbtaida contra las realizaciones de la clase
obrera y contra los intelectuales consideradoszdaierda, constituia lo Unico concreto y

materialmente visible del movimiento fascista,avés de sus continuos cambios de ideologia.
Y es aun alli, en esos hechos siniestros, ilumingdo toda experiencia posterior, que hay que

buscar hoy la substancia y la definicion del famols (Fabbri, 1963: 11).

Asimismo, el fascismo encarna el “principio de aigtad”, ya que cuando la propiedad
esta amenazada, vuelve una “mentalidad de las ras’epara defenderse; (Fabbri,
1934: 18). Por eso estamos asistiendo al fin diefaocracia, instrumento creado para
servir a la burguesia capitalista, “arma forjadaapkds intereses de una clase en
progresivo ascenso, termina su ciclo histérico altre esa misma clase, llegada a su
punto culminante, tiene que emplear armas muyntisti para mantenerse en las

pasiones conquistadas”. (Fabbri, 1934: 17).

Y esas nuevas armas estan dadas por la estruétujacarquica de la vida, la clase
explotadora rechaza ahora la democracia para valvas, “para borrar de la historia
humana en beneficio propio todas las luchas dil 3ibX, que los fascistas recogiendo

una frase de Daudet, llaman ‘el estupido siglo XIXFabbri, 1934: 17).

Fabbri reconoce entonces, en la actual coyuntu@pea, tres principios en lucha; en
primer lugar, “la civilizacion burguesa democrétjadeudora de Revolucion Francesa y
del iluminismo posterior, “impregnada de una adidracun poco abstracta por la
libertad politica y econdémica”, que utilizé comatiumentos el tercer estado en su fase
ascendente. En segundo término, “una civilizaciéciente, informe y cadtica aun”, la
guerra le dio un “alumbramiento doloroso”, civikkkdn que tiende a extender el
concepto de libertad de lo politico a lo social gupgerar la democracia en el sentido de
una mayor autonomia de las fuerzas en juEgbbri sostiene que esta segunda forma es
el “desarrollo l6gico de la primera” y que “llevar una transformacion profunda de la
estructura social” si pudiera desarrollar los pgits que lleva en ciernes. Pero para
esto, debe disponer libremente de los instrumeatedsabajo para ser libre. Por ultimo,”
un resurgimiento brutal del principio de autoridadstrumento necesario del

capitalismo burgués para su conservacion”, (Fathbg4: 17-18).
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Respecto de este resurgimiento del principio deralad, Fabbri aclara que estas
reivindicaciones han rebasado las filas de los agugaccionarios, a través de un
“contagio psicolégico”, y que la verdadera antinemb radica en este momento entre
capitalismo o socialismo, sino mas bien, entreraddd o libertad:

“El ultraautoritario socialismo de Estado, si podiansiderarse diametralmente opuesto al
capitalismo, liberista de antes, no estd en coosiejpn directa con el capitalismo unitario y

dirigido que se esta delineando hoy y por lo tardgouede desempefiar el papel de reactivo
libertador. Ahora se dice: “Roma o Moscu”. En réad, el verdadero dilema, sea en el campo

politico sea en edlampo econdmico es: autoridad o libertad.” (Fald@84: 17-18).

La guerra de 1914 que mas que la causa ha sidonidicton del fascismo (Fabbri,
1934: 53), acelerd un proceso que culmind condasetas” de la burguesia; con este
acontecimiento se precipitaron las acciones humalzamio un tinte nuevo a la época:

la burguesia asumio un nuevo rol conservador, areroas “cinica y materialista”

“(...) més correspondiente a su nuevo papel que gapel eminentemente conservador. Frente
a la crisis interna del sistema, frente a las fagcontrarias que la estdn minando desde abajo, la
clase dominante adopta la misma actitud ultradatiai que la aristocracia legitimista habia
adoptado antes de la Revolucién francesa o end@m&Racion de 1815 frente a las aspiraciones
del tercer Estado.” (Fabbri, 1934: 18).

Es entonces como se da este proceso de reacciamyadte de la democracia, que, no
obstante estaba llamada a morir, pero de “muerteralg a través de un proceso
superador, resultado de las progresivas adquisisiate los derechos politicos vy
econodmicos conquistados con paciencia y sangréaegio del siglo XIX:

“El fermento espiritual que hace tan interesantary profundamente creadora la historia del

siglo pasado habria llegado seguramente, si hulpedido desarrollarse segun su logica

3 «E| divorcio entre el capitalismo y la democrasiinici6 en realidad muy pronto; se inici6,
se puede decir, cuando el concepto de libertad zinpdener para todo el mundo un alcance
social, pero la clase explotadora no se quité tataademocratica hasta la guerra mundial que
obré como un poderoso reactivo y puso al descubaspectos ignorados o latentes no sélo del
alma humana, sino también de la realidad objetiifeabbri, 1934: 16).
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interior, a negar la democracia, superandola eseptido de una libertad mas amplia en el
campo politico y a destruir la explotacion capstalien el campo econémico. Y como no hay
enemigo que no se defienda, era natural que elidon$e acentuara. La guerra no hizo sino
agudizar y volver mas brutal el proceso, imprim@adun ritmo progresivamente acelerado.
(Fabbri, 1934: 23).

Pero no hay que confundir esa victoria del absohdi con una victoria de la autoridad
sobre la libertad, por el contrario, Fabbri reafirau conviccién de que “el pueblo sabe
luchar y morir para defender sus derechos y suguistas” (Fabbri, 1934: 47), el
espiritu de libertad, a pesar de todo crece yrsalége:

“(...) Para citar mi experiencia directa puedo depie en la vida oculta del pensamiento
italiano, en ese trabajo de formacién ideal lengagiente que se realiza en la oscuridad, lejos
del mundo, la democracia parlamentaria ha muedm pl espiritu de libertad, bajo el peso
aplastante de la dictadura, se vigoriza y buscaiétq nuevas formas, posibilidades inéditas
que respondan a las necesidades irreprimibles dédéa En ese trabajo, en esa busqueda

inquieta estan los gérmenes de la sociedad de @igfieabbri, 1934: 86).

Todavia mas, la muerte de la democracia es uracgituconveniente, frente a aquella
que se prestaba a malentendidos, Fabbri enjuiciaurdemodo contundente una

ensefianza para el pueblo de caracter profundariesrtario:

“Es bueno que se aclaren los malentendidos; esobges el pueblo se de cuenta de que las
armas legales no han sido hechas para él y del gméce camino que le queda para defenderse
y para libertarse no pasa por los campos rigidaermarcados de la Constitucién y del Estado”;
(Fabbri, 1934: 35).

Caracteres esenciales y adquiridos del fascismo

Fabbri propone una distincion entre caracteresnt@akes” y caracteres “adquiridos”
del fascismo, los primeros, son los que constitmyda “razén fundamental” de su
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surgimiento en sus inicios, mientras que los segsndl resultado de la adopcion de
“las cualidades y de la mentalidad de las viejasad reaccionarias”, o de las simples
necesidades nuevas que fue adquiriendo su luchabeera y antiliberal. En este

sentido especifica:

“El caracter basico y universal del fascismo e®g&cion violenta y en los comienzos ilegal, de
la clase explotadora, contra las conquistas ydpsaciones de las clases explotadas. El método
consiste en la violencia material extra-legal deede a transformarse, a través del derecho del
mas fuerte, en absolutismo legal, en centralismajgida jerarquia”. (...) “Lo que no podria
cambiar nunca sera su caracter autoritario y dest&rasu aversion vigilante y armada hacia
todas las reivindicaciones de la clase obreraostohal libre desarrollo del pensamiento que
tendria, como ultima consecuencia, el derrumbepdetipio de autoridad. (Fabbri, 1934: 29-
30).

Los otros son caracteres adquiridos posteriormgniestrechamente vinculados a
circunstancias muy puntuales, como por ejempltne mesianico que fue cobrando la
figura de Mussolini; situacion que también encuerin el miedo su causa explicativa
preeminente, ya que, ante la amenaza de expropjdom “capitalistas” fundieron sus
intereses con “la primordial corriente reaccionga venir”. Este temor fue mitigado
con promesas de salvacién en boca de un lidersalwyndo todos los inconvenientes,
promete sortear las dificultades que la guerraahdejado; instancia superior de un
nuevo orden que no era otra cosa que la restitut@dos privilegios perdidos; (Fabbri,
1934: 29-30).

Sin embargo, esa voluntad Unica, trascendentejettelgca la arena politica y social

tomando partido por una clase:

“Lo que en cambio no se ve en estas palabras essfeoluntad suprema, semidivinizada, no
se eleva trascendentalmente por encima de la nati@nque toma parte en la contienda social,

poniendo su fuerza al servicio de los unos coosatros, (Fabbri, 1934: 103).
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Otros caracteres secundarios son el tradicionaligh@stauracionismo monarquico y
el nacionalismo; respecto de éste Ultimo, es istare el hecho de que Fabbri lo ubique
como un caracter adquirido, una corriente con tlenwe propios, del cual el fascismo
se nutriria posteriormerite El nacionalismo no es para el movimiento fasaistadeal,
como usualmente se piensa, sino mas bien, un singttemento de dominio”, (Fabbri,
1934: 34). Es en este sentido que se apela aJmizicion del Estado”, otra faceta de
Su caracter reaccionario, en tanto pretende iretawrevamente una situacion que ha
perimido o esta en vias de desaparecer: la vindicael poder unipersonal, la ligazén
de éste con fundamentos apoyados en el derechwdivia divinizacion del Estado,
“considerado no como expresion de la nacion simoocsuperior al conjunto de los
individuos que la forman y como condicidn supremdrascendente de toda vida
social”; (Fabbri, 1934: 25).

Desde el punto de vista practico, y ya no teodiedos los fascismos —incluso aquellos
gue no se reconocen como tal- se los puede idsntifaciimente por sus métodos, un
modus operandjue “son una légica consecuencia de sus origgries sus objetivos”.
El primer rasgo distintivo en este sentido, esselde la violencia:

“El método consiste en la violencia material exégal que tiende a transformarse, a través del
derecho del més fuerte, en absolutismo legal, etratssmo, en rigida jerarquia”; (Fabbri,
1934: 29).

En sintesis, es posible ilustrar lo dicho congliginte cuadro:

Elementos esenciales del fascismo Elementos adquogdel fascismo

Caracter autoritario y centralista Mesianismo

Contrario a la clase obrera Tradicionalismo restdara

" “E| nacionalismo, forma morbosa del patriotismm@ en principio una corriente aparte; pero
ha sido incorporado muy pronto a los contingentasciftas por ser, entre las fuerzas
reaccionarias, la Unica que tenia alguna combatividla Gnica también que podia dar a aquel
movimiento brutal surgido en defensa de interesaemales el contenido tedrico y pseudo ideal
gue necesitaba”; (Fabbri, 1934: 31).
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Rechazo al libre pensamiento Nacionalismo

Violencia

Funcidn liberadora del determinismo legal

Fabbri es de la opinion —como ha podido verse—eajuyaroyecto liberal burgués, al
desarrollar los principios filoséficos y politicagie llevaba en ciernes, traeria como
consecuencia natural la conquista cada vez masergaimente extendida de las
libertades y derechos; de ahi que durara pocanelutmo entre la burguesia capitalista y
la democracia liberal después de 1914. Fabbrirmeafisu conviccion —tomada de
Crocce- de que la libertad es el principio expiaatiel curso de la historia, asi como el
ideal moral de la humanidad. Frente a la mentalfdtalista que habla de “inflexibles
leyes econdmicas, del “fracaso de la idea de &b&rt(Fabbri, 1934: 10), Fabbri se
esfuerza en comprender el fenomeno fascista enaetomde los acontecimientos
histéricos que le dieron origen y que seran, a em, l0s responsables de su
desaparicion. El pretendido ‘historicismo’ con akgse ha presentado al fascismo, “no
es mas que la divinizacion del hecho consumadaibl{ft, 1963: 16), y ante él, Fabbri
reintroduce la historicidad, resaltando la preemire que tiene en toda accion humana

la lucha contra toda autoridad y a favor de lartdm>

> Como la autora reconoce, (Cf. (Rago, 2002: 192)eBetto Croce influyé en su concepcién de
la historia, especialmente en la representacida désma como historia de la libertad: “Que LA
HISTORIA es la historia de la libertad es dicho ¢esm de Hegel repetido un tanto de oidas y
divulgado en toda Europa por Cousin, Michelet p®#&scritores franceses, pero que en Hegel y
en sus repetidores tiene el significado, que artiocs mas arriba, de una historia del primer
nacimiento de la libertad, de su crecimiento, da@&e hizo adulta y de cémo se mantuvo firme
cuando hubo alcanzado esta edad definitiva, indapiacpara ulteriores desarrollos (...). Con
diversa intencion y diverso contenido se pronuradai aquella frase, no para asignar a la
historia el tema de verse formada por una libegizel antes no existia y algin dia habra de ser,
sino para afirmar a la libertad como forjadorarsete la historia, como sujeto mismo de toda la
historia. Es considerada como tal, por un ladgyiekipio explicativo del curso de la historia vy,
por otro, el ideal moral de la humanidad.” (Crot842: 63 y ss.). El mismo interés resalta
Fabbri en el comentario que realiza sobre “El Rpaicde Nicolds Maquiavelo, uno de los
intereses que destaca la autora es el analisesdédnicas de poder: “El Principe, leido sobre el
trasfondo de los Discursos sobre la primera dédaedaito Livio, es un libro objetivamente
anarquista, pues se caracteriza por lo fundamdattd posicion libertaria, ya que ve la historia
como una tensién continua provocada por la luchizeppoder (entre rivales) y entre el poder y
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“El fascismo no es una fatalidad histérica; no texisn la historia la fuerza del destino tan
respetable y moral en los antiguos dramas poptllpoedo tanto su derrumbe tampoco es fatal.
Por las causas que hemos visto, el fascismo egédidgnte” un fenémeno transitorio. Pero a la
l6gica hay que ayudarla. Abreviar ese periodo aestcion y evitarlo donde se pueda: eso esta
en poder de la voluntad de los hombres, que, a dedas leyes histéricas y econémicas, sigue
siendo siempre el resorte principal, el principapulso que mueve la historia humana”;
(Fabbri, 1934: 50%°

En este sentido, es interesante apuntar que érfasdtaliano -que en sustancia no es
otra cosa que un conjunto de intereses de clagegetcos y extraeconémicos (Fabbiri,
1934. 26), asume, con débil mascara hegeliana,spirite totalizador, ajeno a las

contingencias histéricas, presentandose como stiperde la lucha de clagés

Por esto, “la Unica definicion valedera” del fasuises la de una “contrarrevolucion

preventiva”®:

“Contra la tradicion democratica-liberal (...) eldasno se hace el abanderado del principio de
autoridad; su clasismo y su conservadorismo son padisicos que econdmicos y estan

dirigidos a defender posiciones mas que posesiédngaves del fascismo de la segunda época
y del nacismo, el capitalismo privado se encaminaligansformarse en un capitalismo de

Estado, en manos de la misma clase dirigente en prgvecho se habia llevado a cabo la

la libertad (entre principe y pueblo), a la vez faee coincidir el bien comun con la libertad, y
demuestra, como nadie antes lo habia hecho, lafedtal inhumanidad del poder. (Fabbri en
Maquiavelo, 1998: 225). Continuacion de esta tggaade decirse, es el propdsito de Fabbri en
su estudio y critica del fascismo.

® Esta otra cita también es elocuente al respeEEndmeno de transicién entre un mundo que
muere y uno que nace, el fascismo es internacipoedue son internacionales las causas que lo
generan. Nacié en ltalia porque en este pais antesen los otros las fuerzas obreras habian
llegado a constituir un peligro serio para el viejando que no se resignaba y no se resigna
morir. Pero a medida que las mismas condicionggresentaron en otros paises, también en
éstos se empezaron a observar manifestacionestéessoi prefascistaBero nada es fatal en la
historia. Y seran justamente los paises que sepan evitaperar rapidamente esta fase del
periodo de transicion los que ejerceran una mayreincia sobre la civilizacion de mafiana.”
(Fabbri, 1934: 37, subrayado nuestro).

" Los fascistas repiten a diario —dice Fabbri-: fueha de clase (...) era una lucha de intereses
materiales que embrutecia a las masas. Nosotdms tmidos en el nombre de Mussolini, hemos
superado con la disciplina las preocupacionesntietés individual y por lo tanto hemos podido
restaurar los valores espirituales. Los trabajalgee no luchan para conseguir aumentos de
salarios, sino que contribuyen entusiastamente storonsciente esfuerzo y sacrificio a la
grandeza de ltalia (...)"; (Fabbri, 1934: 28).
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guerra del 14, resighada a burocratizarse a uaetenivel, es decir a dejarse absorber por el
‘aparato’ del partido Unico, salido en gran partesds propios cuadros y transformado en el
esqueleto mismo del Estado”; (Fabbri, 1963: 20).

La naturalizacion del terror

Luce Fabbri posee el gran mérito en ser de lasgpasmen presentar al fascismo y las
consecuencias provocadas por éste en el espirntaria a partir de “pequefias cosas”,
“actos concretos”, elementos éstos también forgglale la historia, a través de los
cuales el fascismo consagra una funcion en el lgaguen los hechos “naturalizadora”

del statu quo. Ejemplo de ello esitestauracion del terrar después de la muerte de

Matteotti, la ola de indignacién general acorral@baégimen, pero un cambio de

actitud, sugerido por Roberto Farinacci, provoc&ikdncio temeroso y resignado de
gran parte de la sociedad italiana: la reivindi@aal fascismo del crimen de Matteotti

y de todos los crimenes. El discurso del 3 de emkr0l925 en la camara de

representantes marco un nuevo periodo en la lsdefipoder fascista, “es la fecha de
nacimiento del totalitarismo”; (Fabbri, 1963: 14):

“Dijo que ‘si el fascismo era una banda de crinesakl era su jefe; que él aceptaba integra la
responsabilidad de todo lo que habia pasado. @nalgputado queria acusar al jefe de gobierno
ante la Alta Corte de Justicia, que lo hiciera (en)caso contrario, la violenta campafa de la
prensa tendria que cesar en las 48 horas. (...) 2ehda mafana la atmoésfera cambio”;
(Fabbri, 1934: 106).

El Estado fascista se fue configurando con estamraes: “estos episodios formaban
parte de la accion totalitaria del Estado”, afirlmaautora, y esta situacion se vuelve

ocasion para realizar otro juicio sobre la historia

8 “Contrarrevolucién preventiva” es un concepto quee Fabbri toma de su padre, quien
escribié un libro con ese mismo titulo en Boloria,1921.
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“Y aqui hay que hacer una observacion desalentapara los que hablan de una justicia
inmanente en la historia o que, siguiendo la medbs libros de texto, dicen que cada crimen
trae consigo su castigo. El crimen Matteotti fusdévacion del fascismo, el principal factor de
su poder actual. Sin esa necesidad imperiosa depEwierse a todos los escrupulos, de hacer
callar por todos los medios la voz de la indignagiopular, el fascismo habria continuado su
accion gubernamental vacilante, y cuando se hulb@rainado, por natural agotamiento, la
violencia callejera, se habria probablemente ewitttg en la placida rutina de la vida
ministerial.” (Fabbri, 1934: 107-108).

El fascismo ejerce entonces una funcion deshisioia o “antihistorica”. “Caida la
supuesta justificacion econdémica, el fascismo selaesiempre mas como el dominio
ilégico y antieconomico antihistoricq diria, con palabras gentilianas) de una clase
sobre las otras con los Unicos medios de la fuenztal e incontrolada.” (Fabbri, 1934:

50, cursivas nuestras).

En la teoria, a su vez, existen concepciones guemtan este fatalismo, un ejemplo de
ello es la idea nietzscheana del “eterno retdthpta imagen, deudora del cristianismo,
del tiempo lineal, tan “ilusoria” como la anterigrgue puede también asumir un cariz
determinista: “la doctrina de los circulos cerradog se repiten invariablemente y la
otra de la linea recta que asciende indefinidamentedos estilizaciones muy nuestras
y muy falsas de la historia”; (Fabbri, 1934: 135).

No obstante, en la idea del eterno retorno, hay wardad relativa que no merece

perderse:

" De gran influencia en la ltalia de este periodmcepcién que, afirma Fabbri, no es nueva, y
que no deja de formar parte de una percepcion iineicte estética: “Los primeros pensadores
griegos veian en la historia un eterno repetirsdodemismos ciclos; y Nietzsche recogia
emocionado ese mensaje lejano, esa vision intdgrid realidad, que era de esclavitud y que le
parecid ser de liberacién. Un siglo antes el siditdilosofo napolitano, J. B. Vico, habia
enunciado la misma teoria, que él llamaba de lossi ricorsi’. En esta concepcion se niega la
doctrina del progreso ilimitado acariciada poréosiclopedistas y por el facil liberalismo de los
tiempos pacificos; y se niega a la vez la mueddarde los hombres, sino la de los hechos y de
las ideas. Todo lo que ha sido volvera a ser, todque murié resurge: teoria demasiado
simétrica y estéticamente hermosa para ser veraadiemasiado desesperante, desde el punto de
vista de la moral y de la accion, para ser acegtafifabbri, 1934: 135).

118



“(...) ninguna realidad histérica —idea, instituci@ostumbre, ley— muere tan definitivamente
gue no pueda resurgir, bajo la misma forma o baj, a distancia de un siglo o de diez. La
repeticion no es fatal; pero el pasado queda ktentel humus del porvenir, asi como una
cualidad materna permanece en el hijo en estagmimcia, esperando una ocasion externa-

gue puede no presentarse nunca- para transforeraedeacto”; (Fabbri, 1934: 135-136).

La historia posee entonces los caracteres de umadea el que los guiones no estan
escritos de antemano; no estan prefijados por layesorables de factores extra-
historicos, ni por la univocidad de algun sujetado a protagonizarla, “el drama
continuo de los hombres es una creacion incesanta doluntad humana o, mejor
dicho, de las voluntades humanas, que, chocandangiéndose, construyen una
realidad que no responde a ninguna teoria y quepremte progresos Yy regresos,
muertes y resurrecciones”; (Fabbri, 1934: ¥35)

Existe continuidad y desarrollo en la historia,goésta nunca pudo ni podra asegurarse
por la fuerza, por los que detentan la fuerza cieacaunque se sirvan del gobierno.
Solo pueden asegurar esa continuidad “las fuerreaderas que construyen sin
imponerse”; (Fabbri, 1962: 13).

La historia es un conflicto permanente, un “cortginentrecruzarse, silencioso o
violento, de las tendencias elementales del alnmaaha”, tendencias que, si bien
pueden modificar su aspecto exterior segun las Iegiagdes que van asumiendo los

asuntos humanos a lo largo del tiempo, “su natzaaietima” permanece invaridda

8 “Hay una continuidad de desarrollo en la histayi;e nunca est4 asegurada por los que
disponen de una fuerza coercitiva de gobiernodl@des necesitan de la autoridad para detener,
torcer o forzar eventualmente ese desarrollo), porolas fuerzas creadoras que construyen sin
imponerse”; (Fabbri, 1962: 13).

81 “perp, si es que hay leyes en la historia, unkasleue tienen un valor mas positivo y menos
aproximado es ésta: ‘No hay en la cadena de Idssatinguna verdadera ruptura’. Los abismos
entre un periodo y otro (y no hay ninguno que ag@arenas profundo e insalvable que el que fue
cavado por la guerra mundial) consisten en real@adn improviso intensificarse de corrientes
subterraneas, o poco aparentes, en grandes efgothgcidos por causas pequefias e ignoradas
pero no inexistentes. Las grandes catastrofesilboyém a despertar lo que estd dormido, a
desarrollar desproporcionadamente los gérmenesnidepables. Por eso nos aparecen como
murallas opacas entre dos mundos distintos, siemdoealidad un anillo mas de la eterna
cadena”; (Fabbri, 1934: 52).
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Es importante comprender entonces, que no exist@atids definitivas, no hay derechos
adquiridos de una vez y para siempre. Una posimidiquistada, debe mantenerse con
pequefias conquistas cotidianas. El error de la demia burguesa ha sido
precisamente concebir la historia de manera eatgtfatalista, “las conquistas liberales
del siglo pasado parecieron un patrimonio inaliemap faltd entonces el esfuerzo de
superacion que era el Unico medio para conserVafkabbri, 1934: 136). El fendmeno
del fascismo nos ensefia que la historia, “como ddanno consiente desapariciones
definitivas”; (Fabbri, 1934: 44).

Funcién critico-reguladora

Las organizaciones sindicales, las cooperativaggnizaciones mutuales, extendidas a
lo largo de toda ltalia, responsables de la recoositn del pais en el periodo pre-
bélico, fueron paulatinamente acusadas por logmsctlirigentes de carecer de ideales,
de perseguir intereses ‘bajos’ solo tendientestiafaeer la inmediatez de las mejoras
materiales, sin mirar mas lefédsTodo lo que habia sido conquistado por el movitoie
obrero italiano era despreciado a la luz de unzbaote idealizado, lugar donde se
alojaban los valores mas altos de la nacion. Estanan actitud, y los recursos
discursivos que pretendieron fundamentarla, fuaqitados por los fascistas después
de la guerra. Hay que destacar entonces que asagentes argumentos de las
principales figuras del régimen fascista, muestaamivel discursivo una variante
respecto a los criterios manejados en nuestro ntadico. Recordemos: la funcion
critico-reguladora aseguraba que la proyeccion deideal imposible, servia al
cuestionamiento de las relaciones establecidamarsociedad, al mismo tiempo que
contribuia criticamente a la realizacion de lo Iplesi Ahora bien, sucede que esta
proyeccion en el fascismo —el retorno a un pasadoritario- si bien ejerce un

cuestionamiento de las relaciones establecidasaesodiedad italiana —critica a la

82 «(_..) Y como las organizaciones sindicales eraremtddas en su mayor parte por los
socialistas, éstos fueron acusados de constituir partido sin ideales y de utilizar
demagdgicamente como palanca los intereses mas bajoateriales de las multitudes. Las
tendencias conservadoras oponian al positivismbnyagerialismo filos6fico de la mayoria de
los socialistas y de los anarquistas, el idealisetigioso de algunos hijos de papa o ese otro
idealismo multiforme y romanico de los superhomlimesmprendidos”; (Fabbri, 1934: 64).
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democracia y a las conquistas sociales logradatapdase trabajadora- no contribuye
criticamente a su realizacion, sino a la simpleosipon mediante la violencia y el
terror de mecanismos que justifica la situacion mievilegio de los sectores

conservadores de la societfad

Y estos mecanismos fueron brindados, en su prigia@a por Giovanni Gentile. La
exaltacion del Estado —consecuencia de su neohegglio segun Fabbri- se movia en
estos derroteros: la nacién no engendra al Esésdel, Estado el que crea a la nacion, el
Estado como voluntad ética universal es creadorddetcho. Pero el Estado es el
gobierno, y el gobierno es Mussolini; “como Hegehtdo de quitarle al Estado su
caracter administrativo e impersonal para darlesentido moral que justificara el
absolutismo”; (Fabbri, 1934: 100). Concibi6é la “ralidad” como “Estado ético”
identificandolo como Estado politico o Estado sisiy como lo denunciara Croce en
1925, se llegaba al concepto de que “la moralidenteta se encuentra toda en los que
gobiernan, y sus adversarios deben considerarseo calwersarios de la moral,
merecedores no soOlo de ser castigados segun laflesra de la ley, sino también de
enérgica condena moral. Es una concepcion ‘guberntathde la moral que da la pauta
del esfuerzo que hace el fascismo para transfanmearealidad material en una doctrina
trascendente. No existe en el fascismo mas teadaégta: absolutismo unipersonal al
servicio de una clase en contra de la clase trdbiggaen el discurso oficial se apunta a
una concepcién divinizada del Estado que, realizardsi mismo la conciencia moral
de la Nacion, concilia en si los intereses maesiale los ciudadanos; (Fabbri, 1934:
102).

Por otra parte, Fabbri denuncia que en muchas deamias existe subrepticiamente el
mismo principio; democracias “reaccionarias y peistas” cuya “substancia misma
esta viciada por el prejuicio estatal”: “(...) lagwleracias evolucionan insensiblemente
hacia formas dictatoriales, facilitando el trabd@la reaccion que surge a menudo de
su mismo seno”, (Fabbri, 1934: 251). Es el cascCHie, afirma la autora, poderes
discrecionales acordados a Alessandri, expresiqnesmuestran esta mentalidad: “El

Estado debe ser fuerte para impedir los posiblesnes del pasado y para combatir

8 Este aspecto sera posteriormente desarrolladBapdon, entre otros, Cf. Paxton, 1994: 18).
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victoriosamente contra el fascismo”, o “los que ayudan al gobierno republicano
hacen el juego de la reaccion”, recursos retorigose, en definitiva facilitan el
progresivo desarrollo de los grupos reaccionagasgue “con este razonamiento se
ahogaban las Unicas fuerzas vivas que pueden oporn&ravalancha fascista una
verdadera resistencia, fuerzas que luchan por dartdd al margen del Estado,
independientemente y en contra de él”; (Fabbri412381).

Es ésta una “ceguera” muy extendida, sostiene Falne opinion tan comin como

equivocada

“(...) segun la cual los que aspiran a realizacionigrales son utopistas, mientras los hombres
practicos no piden sino lo que los tiempos les fiermconseguirLa historia reciente en
cambio nos demuestra que no hay absurdos ni utopi@sio sean realizablegFabbri, 1934:

252, cursivas nuestr4s)

Aqui Fabbri antepone un principio regulativo muyportante: la proyeccion del ideal
de una sociedad sin Estado. En varios pasajessdesstitos deja traslucir esta apuesta,
en primer lugar denunciando con un profundo seriilolertario su critica al Estado

como expresion permanente de la opresion de use:cla

“En los otros paises el fascismo, que empieza semppr aplastar a la clase obrera e impedir
sus tentativas de recoger la herencia capitakgtazoncreta después en un gobierno absoluto
que podra muy bien ser el vehiculo por medio dal eula supremacia capitalista suceda la
supremacia burocratica, sin que por esto la clagg@ndnte tenga que abandonar su posicion
preeminente. El Estado sera su puntal, 0 mejoiodgin misma expresién en el campo politico,
mafiana como hoy. Por eso lo mas peligroso en éhfeno fascista no es su caracter capitalista

sino su aspecto estatal, que se identifica corsgecto clasista. (El capitalismo no es, sino una

8 Es un fragmento de fuerte inspiracion bakuniaia:)“armado de su formidable poder de
abstraccion, no reconoce (el hombre) y nunca remraolimite alguno para su curiosidad
imperiosa, apasionada, avida de saberlo y abarimatto Basta con decirle: ‘No vayas mas all&’,
para que tienda, con todo el poder de su curiosidazhteada por el obstaculo, a lanzarse mas
alla. (...) Esta falta de moderacion, esta desobeidiensta rebeldia del espiritu humano contra
todo limite impuesto ora en nombre de Dios, ora@nbre de la ciencia, constituyen su honor,
el secreto de su poder y de su libertad. Al bukcanposible, siempre el hombre ha realizado y
reconocido lo posible, y aquellos que sabiamenteaseimitado a lo que les parecia que era lo
posible jamas han dado un solo paso adelante”;uiBak1968: 14-15).
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forma transitoria de la clase explotadora; el Estagls su expresion permanente)”; (Fabbri,
1934: 172-173).

El Estado, mas alla de las épocas, “siempre es egtoesion de una minoria poderosa
gue se sirve de él para oprimir a la mayoria”; (fFati934: 103). Pero Fabbri introduce
a su vez una idea regulativa apoyada en una prafomaviccion en que la tension de lo
u-tépico encuentra siempre su posibilidad de reaiin:

“La verdadera Italia no se interesa en esta fubgin que se produce en la superficie. Lo que
se desarrolla en las profundidades del alma itliarepito- no podemos saberlo. Pero si
sabemos que las fuerzas de la vida son poderagpas, ¥l dia que se manifieste lo que ahora se
esta elaborando ocultamente, no encontraremas &lidivinizacion del Estado ni la limitacion
opresiva del dogma”; (Fabbri, 1934: 128).

Esta proyeccion, que habilita a pensar sobre todona sociedad sin explotadores ni
explotados, es la unica posibilidad de salida déiclilo vicioso” en el que giramos,

incansables los seres humanos desde siglos:

“...hasta que no se consiga abolir el poder de unptbtes sobre otros, hasta que no se consiga
derrocar al principio de autoridad en si mismolagparemos salir del circulo vicioso”. (Fabbri,
1934: 137).

Funcién anticipadora del futuro

Se ha visto que Fabbri pretende mostrar como énfeno del fascismo obedece a
raices profundas, principalmente a intereses ecmodiry se ha presentado también de
gué manera se expresa esa mentalidad fatalistdicatora y naturalizadora del statu
quo, por lo tanto, mas alla de las transformaciguespuedan sucederse en la historia, a

los ojos de Fabbri, existe una “sustancia” que peeue invariada y que no tiene otra
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justificacion mas alla de la situacién de expldiadle una clase dirigente sobre el resto
del puebl8.

Este “circulo vicioso”, como la autora lo denomi@i@abbri, 1934: 137), es “disuelto”

ante la anticipacion de un futuro distinto que sté eonformando:

“(...) otra realidad se esta lenta y fervorosamebtéeado camino en la selva tan enmarafiada
de los hombres y de las cosas: la realidad coatrquie tiene en si misma una savia mas joven,
un entusiasmo mas puro; pero que tiene menos tpa@aue no tiene las maquinas, que sin
embargo ella misma ha creado, ni tiene el dinesta Eegunda realidad recibe toda su fuerza de
la buena voluntad de los hombres, voluntad que eoged mas fuerte que las cosas, que la
maquina, que el dinero y sobre esta posibilidadasa todo el porvenir de la civilizacion
humana.” (Fabbri, 1934: 192).

En la “confusion del mundo contemporaneo”, nuesferencia debe ser esta “segunda
realidad”, no realizada aun, pero presente emhiemante en cada uno de nosotros; el
deseo de libertad que se antepone a la dictadira sk el estandarte que permita
avanzar hacia otro futuro que no sea meramentedaticion sin sentido de este

presente.

Algunos ejemplos; el nacionalismo, por ejemplo, gaegyara el fascismo un factor de

fuerza, también es, al mismo tiempo un factor dilided,

% |as siguientes citas, que tienen como sujetostddd, muestran la comprension que tiene
Fabbri del mismo, asimismo la autora se esfuerzdqualizar lo verdaderamente relevante de
las “lecciones” que la historia ha ensefiado a Hakajadores: “El Estado es, por su misma
naturaleza, el instrumento politico de la explatacéconémica. La clase econdmicamente mas
fuerte crea y controla al Estado. Derrocada p@ dase mas numerosa, que ansia sustraerse a la
explotacion, cae materialmente como conjunto dévithgos, pero en seguida, alrededor del
ndcleo estatal, vuelve a cuajar en nuevas formasneaterial humano surgido de entre los
triunfadores del momento, que pronto vuelven aosulicion de eternos oprimidos. Asi, a través
de evoluciones y revoluciones, el esclavo se toangf en siervo de la gleba y el siervo de la
gleba en asalariado; éste podra transformarse maéanun ‘soldado del trabajo’ bajo la
dependencia directa del Estado. La realidad sutiatano varia. Feudalismo, capitalismo,
dominio absoluto de la burocracia, no son, sintrdés formas juridicas de una misma opresion
de clase”, (Fabbri, 1934:; 256-257). “El Estado dwany oprime al hombre como ciudadano y
como ser que piensa y habla y siente: el capaaltstcontrola como productor y consumidor
(como ser que trabaja y come). Son las dos catasidmo fenémeno, tanto que no interesa
mucho saber si el Estado creé las clases o lagsclasaron al Estado. (...) Toda clase
privilegiada se traduce en Estado en el campoiqmlitodo Estado necesita apoyarse en una
casta y —cuando no existe- 0 ha sido destruidarela (como ha pasado en Rusia); (Fabbri, 1947:
6).
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“Ser& pronto un factor de debilidad, porque la #andiel exclusivismo y del orgullo nacional
gue fructifica en el alma de las minorias fascigtasde acabar por lanzarlas unas contra otras,
mientras la gran mayoria del pueblo es hostilsdifano (y mucho méas hostil donde el fascismo
ha triunfado)tendr4 en ese momento la gran fuerza de la unigirieml por encima de las
fronteras. (Fabbri, 1934: 31, cursivas nuestras).

El ejemplo de las fuerzas de resistencia en Espagianuestra el camino, la posibilidad
de realizacion de una revolucion social:

“Los anarco-sindicalistas espafioles han dado eouejemplo de una resistencia preventiva
contra el fascismo en acecho. Insultados y caluhesigor los demdcratas de todo el mundo,
nos han ensefiado con su esfuerzo magnifico queoal thedio para no retroceder es tratar de
avanzar. Contra los izquierdistas parlamentarices gara salvar la republica, imitaban a la
monarquia en sus persecuciones contra los “pedares del orden”, nos han demostrado que
para no volver a caer en las manos de los Borbbagsjue superar la Republica y transformar

la que fue una superficial revolucion politica emalucion social.” (Fabbri, 1934: 47).

También es posible visualizar una creciente conéapibertaria de la vida:

“Es interesante notar como estos conceptos estg§iesdo, por si solos, independientemente y
lejos de los partidos en muchos individuos aislagoe mas intensamente comprenden la
experiencia trdgica de fascismo. Los que vivertaialy sufren mas directamente que nosotros
las consecuencias del proceso historico al quenestasistiendo, llegan lI6gicamente a pesar de
su aislamiento, a la conclusion de que la Uniddaglue tiene esta situacion angustiosa es la de
una libertad amplia y descentralizada. (...) los bggos y comprensivos ven en el fascismo
la Ultima consecuencia del principio estatal y ser@n por si mismos a una concepcion
libertaria de la vida”. (Fabbri, 1934: 254-255).

Este es un ejercicio que la autora realiza a folae toda la obra: se atreve a formular
juicios que anticipan el futuro, basandose enfag@anzas que las acciones humanas a
lo largo del tiempo van mostrando y que, como mjensa una botella, es lanzado al
mar para que sea leido por nuevas generacioneguewet fascismo se extendiera a

todos los rincones del mundo, su dominio no puedeas all4 de la superficie, “la
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libertad, por mas heridas que tenga, no llegarécanum ser un cadaver, porque
representa un principio elemental y eterno”, unaefta creadora que no puede

ahogarse a fuerza de violencia y miedo”; (Fabl®&341 19).

Funcion constitutiva de formas de sujetividad

En los apartados anteriores se ha estudiado corfas@bmo ha necesitado casi con
desesperacion un ropaje tedrico, y para ello sehado de conceptos ya existentes, los
ha vaciado de toda connotacion contraria al régiynenha otorgado un nuevo sentido.
Ejemplo paradigmatico de ello ha sido la apropiaaél término ‘corporacion’; Fabbri

se esfuerza en rescatar la rica tradicion y elrvplditico y antiautoritario de las

corporaciones en la Edad Media, arquitrabe de nsudeanocracias medievales en la
peninsula. La constitucion gremial de dichas deawas dominaba -a través de sus

representantes- la vida publica de las ciudades:

"Instituciones juridicas creadas por el pueblo,cagporaciones fueron en muchas ciudades de
Italia la base de esas libertades comunales deldd Eledia que en la peninsula iniciaron la

destruccién del régimen feudal anticipando en s@los las consecuencias de la toma de la
Bastilla. En las corporaciones medievales encomtsareflejada ya claramente, en los tiempos
obscuros y confusos del dominio imperial y ecldéigidsla lucha de la clase en sus distintas

fases"; (Fabbri, 1934: 139).

Un elemento comun a todas las comunas italianasgyyespecialmente en Florencia-

era la de que el poder residia siempre en manias @gesociaciones y no en un gobierno
central. Esta organizacion politica, a diferencialos estados modernos, tenia una
importancia secundaria, y prueba de ello, afirmaudtora, era de que los cambios
incesantes, operados en los gobiernos centralesaltecaban en profundidad la

organizacion cotidiana de las comunas. Esta esitgema razon, evidente, por la cual

ambos procesos, el fascista y las republicas nitadiale otrora no deben identificarse;
mas allda de que los fascistas empleen las palalm@poraciones” y “Estado

corporativo” buscando reivindicar para si lo mejeruna rica tradicion historica, “¢qué
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relacion puede haber entre un sistema que pormrara en las manos de los gremios
y otro que hace de los gremios un instrumento pasiv las manos de un Estado
centralizador y totalitario?"; (Fabbri, 1934: 1%0)

Efectivamente, seria mas ajustado sostener qustaddcorporativo fascista invierte el

principio de organizacion politica de las comunaslievales italianas, ya que

"A través de la corporacion, los sindicatos entraintegrar el Estado. Este se llama Estado
corporativo, no porque sea una emanacion de lapox@miones, sino porque crea las

corporaciones y por medio de ellas ejerce un cbgeaeral sobre toda la sociedad. En su
discurso del 9 de marzo de 1928 en la Camara, mkima de Justicia decia, en efecto: ‘El

Estado corporativo no es el Estado en manos derf@i@cion, sino la corporacion en manos
del Estado. El Estado es quien reconoce los situdic&l que los asimila con sus propios
miembros y se sirve de ellos para acercarse a &masny procurar su bienestar moral y
material”; (Fabbri, 1934: 156).

La intencion declarada del Estado fascista es kudstuir la autodefensa de clase y la
solidaridad internacional de los trabajadores padéa de colaboracidn inter-clases y
de una solidaridad nacional entre obreros y pasr@oatra los otros paises”, (Fabbri,

1934: 157). La organizacion de estos sindicates) @ez, creados por el Estado, estan
basados en un principio jerarquico, principio qu&s que una doctrina, es una
‘necesidad para borrar en tan poco tiempo la caoni@ehistorica de los trabajadores”,

(Fabbri, 1934: 158), pero que va pautando un cbeinoprecedentes histéricos sobre
las voluntades de los individuos:

“En las corporaciones medievales existian jeraggjimi@rnas y los que tenian en las manos los
instrumentos de produccion oprimian a otros. Enuava creacion italiana esta opresion es
oficializada por el Estado que controla todas lasifestaciones de la vida e impide cualquier
evasion”; (Fabbri, 1934: 171).

8 A pesar de la idealizacion en la que, en esteopwate Fabbri respecto de la organizacion
politica de las comunas medievales -seguramentmfbgio de Kropotkin, (1996)- el argumento
en su andamiaje central sigue en pie.
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El estudio que sobre el fascismo italiano ha ptesienlLuce Fabbri ha procurado
rescatar el sentido a muchos términos que, badabkzpor la propaganda fascista, se
han convertido en factor de confusion. El aprendihestorico guardado en la memoria
popular da la pauta de orientacion. En este serait® conclusion que extrae Fabbri es
que las dictaduras contemporaneas distan muchosdedimenes anteriores a la Gran
Guerra. En estos momentos los atentados tota$tatecan “disecar las fuentes mismas
de la vida espiritual de los pueblos para matagémmenes de una evolucion que, tanto
en su forma lenta como en su forma revolucionasasta a los elementos estéticos y
conservadores”, (Fabbri, 1934: 216). Y para esteise de toda una “arquitectura

social” tendiente a constituir nuevos sujetos:

“El Estado fascista es totalitario; el individuo emerpo y alma, no debe existir, sino como
instrumento suyo; quiere realizar, en una palalorajue pudieron realizar sélo las antiguas
teocracias, en las que el poder religioso sobwliantad y el pensamiento se unificaba con el

poder politico sobre los actos y las palabras’bfifia1934: 131).

A partir del andlisis de los documentos oficialeabbri concluye que el sistema de
“arquitectura social” que el fascismo erigido, natlane que ver con lo que
tradicionalmente se entiende por corporacioned,tgrendmetro para esto es el lugar
que los sujetos ocupan en esas estructuras: egotpsraciones fascistas, “la masa
organizada no es activa, sino pasiva, no crea,akirdece, ejército mudo al servicio del
absolutismo”; (Fabbri, 1934: 174). A diferencia ke regimenes absolutistas del
pasado como la tirania clasica de los pequeiosipes del Renacimiento o de los
soberanos absolutos anteriores a 1789, la opresiiirma Fabbri- era mas “artificial”,
mas “restringida” que la opresion de las “dictaduea el sentido moderno”, (Fabbiri,
1934: 189¥". Anteriormente, “la prohibicién, la cesura no peesdel terreno politico” y
se permitia que “fluyera la multiforme vida del plee que forja e incuba

continuamente posibilidades nuevas, desarrollatitos?, (Fabbri, 1934: 189).

874(...) en sus Ultimas fases, el proceso totalitadguiere homogeneidad, justamente porque es

una tentativa de ‘totalizar’ el poder para consdoyapor parte de una clase minoritaria,
econOmicamente parasita, para la que el ‘leadgsbes mas que un instrumento, y, a la vez un
mito. Ese poder total se diferencia del viejo altssrno por el hecho de ser mas absoluto; y en
esta posibilidad de un mas y un menos, para algopgu definicion escapa al relativismo
inherente al hombre como tal, esta la contradicqidm deja la puerta abierta a la esperanza”;
(Fabbri, 1963: 25).
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Existe en Luce Fabbri una confianza muy acentuadel @oder creador, ilimitado, de
los diferentes sujetos que componen los sectores defprimidos econdmica y
culturalmente de la socieddd Son “la masa gris de los humildes”, “una reserva
inmensa de energias que es impotente solo cuangmawentra su cauce”, (Fabbri,
1934: 10). Y este optimismo es mayor cuando lo$vithdlos actian colectivamente.
Aun mas, Fabbri es de la opinién de que —lo quetnus denominariamos hoy- una
sujetividad critico-emancipadora, capaz de enfrdatafuerzas colosales del fascismo,
tiene su base y su fundamento, en “las fuerzasemégy del pueblo”. Fabbri cree
encontrar en la historia suficientes ejemplos queslpan esto, y el surgimiento del

movimiento fascista en Italia es realmente revelatloespecto:

“El hecho notable, y que no he visto verificarsspies, en las derivaciones que el triunfo
fascista tuvo en otros paises (pienso, como ejerapl@l peronismo argentino), es que, si los
intelectuales se engafiaron al tratar de definfagtismo y juzgaron como esenciales rasgos
secundarios, variables o aparentes, los obrerosstmaes y los campesinos captaron
inmediatamente, aunque a veces en forma elememsafjyematica, su nucleo substancial, al
considerarlo un movimiento conservador al servid& las patronales, y fundamentalmente
antisocialista”; (Fabbri, 1963: 9).

En el caso de los martires obreros austriacosejeonplo, victimas de Dolfuss y sus
milicias subvencionadas por Mussolini, enfrentatlbabién a la incomprension del
“socialismo internacional” y de la “democracia eengral”, su legado radic6 mas que

en el gesto heroico en si mismo, en reavivar lfiaozra en el pueblo:

“... Eso no quita nada a la admiracién con que eldousaluda el sacrificio heroico de los

martires austriacos; sacrificio que no hace reslagesperanza de la salvacién por medio del

8 El caso italiano es muestra de ello, percibidopramamente por Bakunin en su breve estada
en ese pais, el militante ruso acentud la idegpo@tr transformador de este sector social: “En
Italia predomina el proletariado extremadamenter@oleselLumpenproletariatde que los
sefiores Marx y Engels y en consecuencia toda leekssocialdemécrata de Alemania, hablan
con un desprecio profundo; pero muy injustamentazgue en él, y en él solamente, y
ciertamente no en el estrato burgués de la masaeaolr..) es donde esta cristalizada toda la
inteligencia y toda la fuerza de la futura revoducisocial”; (Bakunin, 2004b: 12). Esta
conviccion formaba parte ya del socialismo revauoario, tal como se advierte en las primeras
paginas de “La capacidad politica de la clase abf&to es ya una vil multitud, sino una clase,
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socialismo democrata, pero quesucita nuestra confianza en el pueblo, en susresl

elementales, en su inmensa reserva de enérdkizabbri, 1934: 42, cursivas nuestras).

Luce Fabbri desnuda el entramado complejo de lanizgcion fascista de control y
produccion de sujetos sumisos y funcionales akrsigt mostrando la dominacién
fascista de la dictadura cultural, “(...) el fascish@conseguido en este campo lo que
queria; ha logrado adormecer el cerebro de lasigeamasas y dificultar enormemente
la autoeducacion de las minorias que no se adaptdejar morir su inteligencia”;
(Fabbri, 1934: 195). A lo largo del tiempo, losdtkis han utilizado para dominar a sus
pueblos diferentes “vehiculos” culturales: centdesensefianza, prensa, espectaculos
publicos; pero la cultura se expresa también aésralel intercambio espiritual entre
individuos, en el ambito privado, “vasos capiladesla vida psiquica de un pueblo”,

“camino oculto” a través del cual transcurren thesas,

“Hasta estas formas basicas y primordiales dedia @spiritual colectiva ha llegado el fascismo,
que interpone su sombra entre dos amigos que @avgrdos amantes que se escriben, y hasta
llega a perturbar con la sensacién del peligrakdquio intimo y mudo del libro con su lector.
Ha conseguido, con un sistema de vigilancia quea Imquisicién ni el Zar de Rusia conocieron
nunca, impedir, no solo la exteriorizacién del peniento, sino el pensamiento mismo”;
(Fabbri, 1934: 196).

Y para eso se ha servido de un sistema que busea ali individuo, ya que, resalta la
autora, el pensamiento solitario que no es fecumdadtinuamente por la conversacion
y la discusién, que no se nutre de libros, no pugde y evolucionar. Y esta tara

empieza tempranamente:

“Este trabajo para aislar al individuo de todanlaénsa variedad de la vida y para hacer de él el
tipo standard del buen ciudadano fascista y deh lso&lado, empieza en el nifio, en el pequefio
hombre en formacion en el cual es importante mattas inclinaciones y fortificar otras,

siempre las mismas”. (Fabbri, 1934: 196).

un organismo que se siente y se conoce, un nueealdzun nuevo poder que se levanta del
fondo de las sociedades, y amenaza absorberlooyatévtodo”; (Proudhon, 1978: 11).
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Del mismo modo que los sindicatos cumplen el pdpaligilancia en la vida laboral de
los italianos, y el “dopolavoro” controla las hordibres de los trabajadores,
militarizando el resto del tiempo del dia, regularthsta el descanso, asimismo, la
escuela es un instrumento, no solo para educar @ios en el “serviismo mas bajo y
el odio sadico contra los enemigos del régimen tdaido”, sino que también es un
mecanismo eficiente para controlar a través daifdss la intimidad de la familia con
algunos ejercicios de composicion escrita coma Egize qué habla tu padre durante el
almuerzo?”, y “este sistema, de control y de foldraa la vez, cuidado en sus minimos
detalles, rige toda la ensefianza, desde el jamlinfdncia hasta la Facultad”; (Fabbri,
1934: 199).

El caracter del sistema educativo italiano muestra nitidez la aspiracion a una

“organizacion fascista de la vida”,

“El fascismo ha empleado diez afios para perfeccisnasistema educacional. Ya ningdn
resorte se le escapa; ya todos los sectores daliafamtil son sondeados y moldeados para la
completa realizacion de la formula: ‘El individuriste por y para el Estado”. (Fabbri, 1934:
132).

En palabras —disimuladas pero condescendientas @scritor francés que Fabbri cita

sin dar su nombre:

“El joven italiano de hoy desde su mas tierna edsdoreparado para la vida del grupo.
Solidamente encuadrado en formaciones jerarquieae su vade mecun intelectual y moral,
no de la libre meditacion sobre las obras del paies#o y sobre los hechos de la historia, sino
de las manos del Estado que piensa y juzga p8ag.la accién de esta educacion autoritaria,
los contornos de su personalidad se pierden y siimden en las fronteras mas amplias del
grupo, de la corporacion de la nacion. Asi se peephpasaje de la conciencia individual a la

conciencia colectiva y la formacién de una civitizen de masas”; (Fabbri, 1934: 202-203).

La funcion deshistorizadora que el fascismo empéentlasta el paroxismo de

tergiversar acontecimientos en las propias nadeesus protagonistas y espectadores,
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buscd erigir sujetos sin memoria, desligados dshga. Reflexionando respecto de la
cuestion religiosa y cémo el fascismo y la Iglé€S@dlica se utilizaron” mutuamente en
un juego secreto de poder en el que ambos espesabansus beneficios particulares,

Fabbri advierte:

“Lo malo es que estamos demasiado compenetradosapoonviccion orgullosa de haber
destruido definitivamente ciertas posibilidadesdnisas. Nuestra conciencia de seres modernos
no comprende el pasado porque lo desprecia y da seenta de los peligros y de las ventajas
que se esconden en la herencia ignorada, queglos sianscurridos nos transmiten”; (Fabbri,
1934: 134-135).

Los valores del fascismo son un obstaculo que iepldiesarrollo normal del impulso

de la tradicion:

“... en el campo genéricamente cultural, trata dealan barniz espiritual y elevado; y como la
cultura es esencialmente libertad, antiabsolutiselige en ella justamente los valores
negativos, los que representan siempre un obst&rulel camino del espiritu humano: los
mismos valores que en la historia han servido dtepto a todas las reacciones: los valores de
la tradicién, del pasadépomados no en su legitimo papel de impulsos, deegitos para la
construccion del porvenisino como limites, como vallas opuestas a la n@ade los hombres
hacia adelante”; (Fabbri, 1934: 27, subrayado ml)e§9(

Pero esta “paralizacion” que busca construir digpag reencauzar las “fuerzas

virgenes del pueblo”, expresadas tanto en su vidéerral como espiritual, es

8 Este parrafo en el que Fabbri hace una hermoseerefia a la cultura y a la tradicién como
fuerza de arrastre que impulsa hacia adelante,itgeimsistir en una comparacién habitual que
se ha hecho entre el pensamiento de Luce Fablbde/ ldannah Arendt (Cf. Rago 2000: 129 y
ss.). Efectivamente, Fabbri, adelantdndose a feesci@nes de Arendt subraya la importancia de
urdir los acontecimientos y las luchas humanas pdslado para conservar su legado, sus
ganancias y la invitacibn como compromiso a fut@®ara Arendt, asistimos a una crisis politica,
una situacion caracteristica del hombre modernocqusiste en una perplejidad, el resultado de
una pérdida, la pérdida de la tradicion. En palafite Arendt “(...) perdimos el hilo que nos
guiaba con paso firme por el vasto reino del pdsadios riesgos de esta pérdida son enormes,
ya que: “...no se puede negar que, sin una tradibién anclada (...) toda la dimensién del
pasado también estaria en peligro. Corremos gjaiele olvidar y tal olvido —aparte de los
propios contenidos que pueden perderse- signifiacgue, hablando en términos humanos, nos
privariamos de una dimension; la de la profundideda existencia humana, porque la memoria
y la profundidad son lo mismo, o mejor aln, el hmmo puede lograr la profundidad si no es a
través del recuerdo”; (Arendt, 1997:104).
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momentanea y no logra impregnar las “capas profurdid alma popular®. Esta
“tendencia autoritaria”, que trasluce un despréciconsciente” por las masas, (Fabbri,
1963: 25), es una tendencia destructora y no craadopesar de los discursos de sus

dirigentes; y en esto radica su debilidad:

“La autoridad no construye nada mas que murakapiedra con los brazos de los esclavos;
pero nada crea en la conciencia de los hombra® sis, a veces, la rebelidén. El fascismo,
surgido con la violencia, se conserva con la jefiargue es otra forma de violencia y con el
absolutismo sangriento. La necesidad perpetua gieania violencia le persigue y le mantiene

en una continua tension que impide el tranquilbaj@creativo”; (Fabbri, 1934: 19).

Una vez mas, vemos en Luce Fabbri esa confianadfestensa en la libertad como

factor de vida”, en contraposicion a la opresidates

“Hay en la masa gris de los humildes, en ese rebafigue hablan con tanto desprecio los
aristocratagntelectuales y los individualistas a lo Nietzschea reserva inmensa de energias
que es impotente s6lo cuando no encuentra su c8ulas grandes masas no han ofrecido una
resistencia victoriosa desde el principio, ha g0 una ofuscacion natural en el momento
cadbtico en que vivimos, por falta de orientaciéor [a educacidén hipndética recibida de los

malos pastores y, sobre todo, por falta de orgeidizg (Fabbri, 1934: 10).

Pero “la libertad del hombre no puede eliminarsetdeéo sin eliminar al hombre”,
(Fabbri, 1963: 25); Fabbri exhorta a la respongtdil que le toca a cada uno de
nosotros, sin determinismos de ninguna clase, escedbrir lo que hay en nosotros de

mas ‘humano’:

“Ahora como en esos tiempos lejanos, bajo el tei®has dictaduras, en la uniformidad de la
vida estandarizada y en el desequilibrio de lasieosias, hay que buscar nuevamente al
hombre que se ha extraviado, pero no ha muertostlodos del inmenso ejército sin jefes,
gue es el ejército de la libertad, son los queetiela mision de echar las bases del nuevo
humanismo”; (Fabbri, 1934: 223-224).

% Asi lo muestran los siguientes fragmentos: “(..Jlo® estos esfuerzos para formar una
generacion catdlica y fascista s6lo han conseglagar una generacion en letargo que en sus
lineas muy generales es indiferente y espiritualengrasiva”. (Fabbri, 1934: 205). “La
dictadura, que humilla al hombre y destruye em®lrésortes personales, no puede ser un factor
de vida y de progreso, porque las raices de layidia la evolucién estan en la iniciativa de los
individuos, de todos los individuos” (Fabbri, 19383).
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Para esto hay que asumir un compromiso de lucltugdas posibilidades de victoria
ante el autoritarismo “estan en cada uno de nasot(Babbri, 1934: 256), las Unicas
verdaderas defensas estan en nuestra racionalidadnyestra espontaneidad, “en esa
responsabilidad activa de cada hombre hacia losisleque es a la vez un afirmarse y
un darse”; (Fabbri, 1963: 29).

En opinibn de Rago, la preocupacion de Fabbri deiadzar las categorias del
pensamiento anarquista desenvuelve “una profurflidn filoséfica y politica sobre
la historia”, (Rago; 2011: 4). La investigacion sokel proceso de advenimiento,
surgimiento y desarrollo del fascismo, ubica swiaintelectual —ya en el contexto
latinoamericano en el que estad inserta— comprometidn la tarea de buscar
comprender el presente, aunque siempre solidamal@® grandes acontecimientos
mundiales. Asimismo, los esfuerzos de Fabbri estdéentados a una comprension
amplia de los procesos humanos, teniendo como erefier los acontecimientos
historicos en los que estas situaciones se enamer@omo la misma autora afirma en
una entrevista: “lo que interesa es el presente agti@mos viviendo, que es lo que
existe. El anarquismo es una forma de sentir algmte en vista de algo, en vista de una
finalidad, quiero decir, sentirlo libertariamenta gista de una libertad”, (Fabbri,
entrevista 01/1996).
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Capitulo VII

Estudio sobre Fabbri II. Su anarquismo
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El periodo de post guerra dejé como resultado, allasde las pérdidas materiales y
humanas, la divisién del planeta en campos antagénialsa disyuncién entre dos
tendencias macro politicas: capitalismo y sociadista autora propone una serie de
folletos politicos de discusion y critica revoluwamia, (Fabbri, 1947, 1948, 1949, 1955
y 1957) en los que invita a reflexionar sobre lasuvas tendencias totalitarias que iban
adquiriendo forma tanto en uno como en el otro @antf) momento politico esti
caracterizado —a juicio de Fabbri- por otra pokaian, la que se da entre el socialismo
libertario y el “capitalismo de Estado dictatoria(én el que esta incluido el
“pseudosocialismo soviético”). La amenaza de unvouwmnflicto a escala mundial se
percibia como inminente y de dimensiones tambitalitarias: “la guerra misma se ha
vuelto un peligro totalitario, porque ya no amenaaan sinnumero de vidas, sino a la
vida en si misma”, (Fabbri, 2000: 60). La preocujra@rincipal de Fabbri es mostrar
que el proceso creciente de ensanchamiento delidEgtal ejercicio de control que
ejerce sobre la sociedad y sobre los aspectosntia®s$ de las personas, no culmind
con la caida de los regimenes fascistas, (Fab®63:120). La amenaza de guerra

constante conlleva una militarizacion obsesivaadada civil.

En este contexto Luce Fabbri escribe, en 1BbZamino. Hacia un socialismo sin
Estadd’. Esta obra ofrece una visi6n anticipadora asorabr@slelantandose a
acontecimientos historicos y a problemas tedricag gobraron vigencia tiempo
después; erEl Camino Zibechi cree encontrar temas planteados que resgéan

abordados después de 1968. Como pocos, percibidsidiciencia de las antiguas

%1 Este libro tuvo como preocupacion inicial apoyamecesidad de formacién de militantes y
contribuir a las discusiones del momento, tras@ergin embargo rapidamente el ambito
especificamente anarquista e influyd en otras &sf€€omo manifiestan los integrantes de la
Comunidad del Sur en el prélogo de la edicion del 2000, es un texto muy importante para la
comprension de la realidad, “asi como también paefiar los perfiles de una nueva sociedad”,
aparecié “en un momento clave en la historia denhayimientos sociales de nuestro pais”;
existieron demandas surgidas de las luchas estile$an“desde la Agrupacién Reforma

Universitaria, en los preparatorios del IAVA, hast@sociacién de Estudiantes de Bellas Artes,
como en la consolidacién de las Juventudes Libastay la creacion de una organizacion
especifica anarquista que culminé con la fundad®éta Federacién en 1955”; (Comunidad del
Sur, prélogo, en Fabbri, 2000: 10).
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categorias racionales para interpretar el desardalla historia; (Zibechi, comentario
preliminar, en Fabbri, 2000: 19).

Fabbri manifiesta su interés en mostrar el pensamignarquista segin como es “vista
y sentida como necesaria para mi, y en este plarti@eriodo que atravesamos”,
(Fabbri, 2000: 31); ya que

“(...) en realidad cada uno tiersal socialismo,su catolicismo,su liberalismo osu manera
privada ysusparticulares motivos para ser, pongamos, monavgRiero la diferencia esta en el
hecho de que mientras las iglesias y los partido®eip su acento sobre la etigueta comun,
tratando de dejar en la sombra las raices persynaieanarquista no tiene necesidad alguna de
etiquetas y sin inconveniente puede definir el giamo comenzando: yo pienso asi, ya que la
esencia de este pensamiento es justamente el deddseracion y afirmacion para todos de
aquel elemento individual, que se afirma sin embaygaun se refuerza a través de la

colaboracién solidaria con los demés”, (Fabbri,21).

Suindividualidad es la perspectiva hermenéutica fundamental desdeal concibe el
anarquismo, y eparticular periodqg es el momento, la instancia que actualiza los
postulados anarquistas. “La vida —afirma Fabbridegliza por entre las mallas de las
construcciones teodricas, escapa a las clasificasiom niega a cada paso las
generalizaciones y las sintesis. Sentir esta ntigitipd, significa sentir el valor que
para la vida tiene la libertad (que hace posiblaal@éedad infinita)”, (Fabbri, 2000: 37).

Continuando la linea que habia trazado en “CaniNga@gas”, definesu anarquismale

un modo peculiar:

“En la construccién de mi sistema de ideas, en rest@mento, el anarquismo se coloca en la
confluencia de la tradicion liberal y de la traditisocialista. Hay en las dos experiencias
histéricas del liberalismo y del socialismo un ebemo negativo (estatal para el segundo,
capitalista para el primero) que ha desembocadsl &acaso de las democracias burguesas y
del variado socialismo de Estado; y hay un elemengitivo que no ha sido agotado por la
historia reciente y que se presenta hoy (0 se mgepta) como la conclusion légica de dos

siglos de luchas, entusiasmos y desilusiones” ffra®000: 31-32).
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La “verdadera senda” del liberalismo es el recanaaito y el respeto de esta variedad,
respeto por la minoria, valorizacion del individdesfuerzo por dejar a cada uno la
maxima posibilidad de desarrollo, de autodeterni@macde iniciativa”; la democracia
liberal, en cambio, su deformacion, sinébnimo de idnde las mayorias, (Fabbri,
2000: 37). Libertad y responsabilidad van imbricadalisolublemente, es necesario
conciliar estas posibilidades individuales conrlesesidades colectivas por medio de la
descentralizacion y los grupos autonomos. Al igued Barrett, Fabbri cita al lenguaje
como “el ejemplo mas tipico de colaboracidon necassr sin embargo libre y
completamente espontanea para aumentar el poderdideétiuo”; *(Fabbri, 2000: 53).
La plenitud de todo individuo se logra solo en flekaciones sociales y tiene, como
todas las cosas humanas, un precio de renunciasdl@acion y el convencimiento
paulatino haran que esas renuncias sean lo mastaols posible, basadas en un
sentimiento de amor mas que de obligacién o desidsd, ganando asi en libertad. En
todos los aspectos de la actividad humana es posisualizar una “tendencia
espontanea a la organizacion”, tan vital como la ge da en el lenguaje; (Fabbiri,
1957).

Voluntad de poder

Fabbri escoge como “eje” de la tarea de propaganda en este contexto los
anarquistas debieran realizar- el concepto devddufitad de poder”; (Fabbri, 2000:
50). La voluntad de poder, “es en esencia un ingnio sano”, no hay que confundirlo
con las degeneraciones morbosas que puede aldafeaplos vividos que denuncian
el placer que experimentan ciertas personas allédab la voluntad ajena”, en
manipular la “masa impersonal”); la voluntad de groes una fuerza vital que hay que

“cultivar”, “canalizar”, “llevarla a la medida dalbombre”, (Fabbri, 2000: 51).

%2 En una entrevista posterior retomara esta ideerdio: "La palabra es el sintoma de que el
hombre es capaz de libertad. No hay nada masdileda palabra y no hay nada mas organizado
gue la palabra. Si cambiando la norma tu consignesfecto expresivo mejor, ese cambio entra
y la lengua se transforma, pero si ti haces unowdica excesivos, la gente no te entiende,
entonces tiene una sancion interna. La sociedadh dmlabra es una sociedad anarquista:
organizada y libre”; (en Larre Borges, 1999: 18-T%) también Fabbri, 1957.

138



El “poder politico” en opinion de Fabbri, es el tsnento mas evidente de esta
degeneracion morbosa del instinto vital, y tardéemprano, este poder politico se
apoya en la violencia material para poder pervigirno hubiera policias y ejércitos no
existiria autoridad politica”, (Fabbri, 2000: 50tro de los instrumentos de dominacién
del instinto vital es el poder econdmico: “la temcia del individuo o del grupo a
dominar a los otros hombres a través de las arndaslas leyes, equivale a la que lleva
a dominarlos a través de la posesion de los medkoproduccion y de cambio”;
(Fabbri, 2000: 51).

La lucha por la libertad del hombre debe ser diegal mismo tiempo contra ambas
tiranias, la politica y la econdmica, “nuestro fi@mos ha ilustrado suficientemente
respecto de la necesidad de invertir la formulaieate y de reconocer el valor politico
de la propiedad”; (Fabbri, 2000: 52). Ya en “Elatid&rismo entre las dos guerras”
Fabbri habia hecho suficiente hincapié en que alatter de la lucha” en el periodo
inter-bélico, no podia explicarse preferentemente factores economicos, “dato

esencial” segun la autora para comprender la astor

“El Estado ha sido siempre la expresion de la cfasglegiada, su creador y su criatura al
mismo tiempo. Esto no quiere decir que la causlsiéendmenos politicos (entendiendo por
politico todo lo que afecta las relaciones ente Hombres), sea necesariamente el interés
econdmico. Todo lo contrario. Lo que mueve al havds el deseo de potencia, que no es mas
que el grado superlativo del instinto vital. Ahdman, la forma bestial, viciosa, del deseo de
potencia es el ansia de dominio sobre otros homltaresluptuosidad de doblegar voluntades

ajenas, de situarse en un peldafio méas alto qukeinas”; (Fabbri, 1947: 5).

El socialismo es consciente de esta voluntad derppoesente en cada individuo y

pretende satisfacerla “en lo que tiene de mas,ajtde “mas humano”, (Fabbri, 2000:
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53), como lo han demostrado los estudios de Rexlde Kropotkin sobre el apoyo

mutud”®. Una sana voluntad de poder

“(...) se traduce en el deseo de libertad y de amdao, en el ansia de plegar la naturaleza
hostil y la materia inerte a las necesidades deitne, en el apetito de trabajo, de creacion, de
conocimiento; y sobre todo en la asociacion quetiptich y extiende hasta los limites del
universo conocido las posibilidades y la irradiacd®e la accién individual, en la solidaridad
gue, partiendo del subconciente colectivo de la@spllega a ser, en la esfera de la conciencia,

fraternidad, amor, espiritu de sacrificio” ; (Fab@000: 53).

Es necesario reconocer entonces en toda voluntpddi esa tendencia invencible en
todo ser humano que lo lleva a realizar con escadesvalos de tiempo tanto las

acciones mas nobles con las méas bajas y brutales:

“la autoridad que atomiza la sociedad bajo el gesana uniformidad inorgénica, disfrazada de
organizacién, y la solidaridad espontanea que ngyesen la base los 6rganos vitales de la vida
asociada cuyo proceso culmina en la libertad, sendbs polos opuestos de la voluntad de
poder natural en el hombre”, (Fabbri, 2000: 54).

El socialismo “tiene su misma base en este aspnio de la voluntad de poder”,
afirma Fabbri, su instrumento es la asociacion, Goniltiplica al infinito las
proyecciones del esfuerzo individual”. Por lo tangéb socialismo es “la verdadera
liberacion del individuo” ya que da a los produetoy a los consumidores la posesion
colectiva de los medios de produccién y de los dsede consumo, Yy libera de esta
forma, a las comunidades humanas del “predominsesitto del factor econdémico,
transformando la codicia hostil en comun esfuereoedplotacion de las riquezas
naturales”; (Fabbri, 2000: 49-55).

% Para Reclus, por ejemplo, la “ayuda mutua”, “ssrdodos los tiempos el principal agente del
progreso del hombre”; (Reclus, s/d: 58).
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Funcion liberadora del determinismo legal

Se ha mostrado como Luce Fabbri presesu@oncepcion del anarquismo, pero el
anarquismo “de siempre”, el “de todos”, (FabbriQ@031). Este anarquismo posee a su
juicio un “significado amplio y un valor permaneht@osee también una o mas
localizaciones histéricas como movimiento organizague se desprenden del
socialismo, aunque no agotan su contenido; (FaBb@Q: 30-31). Por esto reivindica
los postulados histéricos del movimiento acrategdotral no ha cambiado, los que se
han visto modificados son los “factores historiers medio de los cuales éste debe
conducir su batalla”; por esto, “entre las cosas lgay que “revisar”, acaso ocupen un

lugar importante nuestras relaciones con la tradiciFabbri, 2000: 46).

El socialismo surgié en el siglo XIX como “una exigia de justicia contra la

explotacion de las fuerzas de trabajo por parteagitalismo privado”, (Fabbri, 2000:

33). Fabbri reivindica, en consonancia con “Camisagras” los principios de 1789,

principios que el movimiento popular interpretalmacomo una conquista ya realizada,
sino la “premisa logica para conquistas ulterigreg’ahi, que el punto de inflexion que
dividio las aguas entre el proletariado y la busjmduera junio de 1848 en Francia,
cuando el Estado se transformé en el instrument giefender la propiedad y el orden
vigente, (Fabbri, 2000: 33).

Este socialismo, elemental, de amplia base popylerluchaba “simple y globalmente
contra el gobierno y los patrones” y que tenia &melvolucion —concebida como
continuacion de la francesa del 89- su proyecteesed permanente, fue quedando
paulatinamente de lado ante el surgimiento delidglismo cientifico”. La corriente
bakuniana parecié “fuera de moda” por el hechodaleservar las caracteristicas y —en
parte- el vocabulario del socialismo sin adjetiyode continuar combatiendo “contra el
gobierno y los patrones”, (Fabbri, 2000: 34-35)n@oconsecuencia de este proceso,
segun la opinion de Fabbri, el socialismo se tansd de aspiracién liberadora, en una
interpretacion mas o menos determinista de larsto

141



“Marx (...) se equivocO en la segunda parte de sgndistico, cuando dijo —y todos lo
aceptaron- que la muerte del capitalismo privagnificaba el triunfo del socialismo. Esta falsa
previsién derivaba de la funcién central que desfiapa en el sistema de Marx el factor
econdmico y de la sobreestimacion que en él sa llgcia importancia de las clases”; (Fabbri,
2000: 34).

Pero esta interpretacion, ya desde entonces, no con una aceptacion unanime; el
desarrollo posterior de la teoria marxista implecadostener que “el Estado es la
expresion de la clase privilegiada”, que el pralatho, “construyendo —a través de su
propia dictadura- el socialismo (que es por defimicina sociedad sin clases) se niega a
si mismo como clase y, destruyendo las clasesrugestal Estado”; “esta es
evidentemente -afirma Fabbri- la afirmacién mapia que jamas se haya hecho en el
campo socialista (...) La divergencia entre Marx kiBan, continuada a través de la
escision de la la. Internacional tiene por censte g@roblema. Bakunin describe
proféticamente, hablando de la dictadura del padkdo, el Estado totalitario
moderno”; (Fabbri, 2000: 34).

Pero la historia ha dado la razon a los postula#osse socialismo primigenio, “los
hechos hoy han revelado a todos el caracter ut@®da teoria de la autodestruccion
del Estado”, (Fabbri, 2000: 34-35); y si el sosiao quiere sobrevivir, afirma Fabbri,

“el socialismo se vuelve a encontrar en la viejaig@on: contra el gobierno y los

patrones”; (Fabbri, 2000: 38J.

Hoy, somos mas conscientes que nunca de la arbilaal que toda pretension de

encontrar “leyes” en los procesos humanos comporta:

“El concepto mismo de ley, aplicado a los serandnos esta hoy en crisis, ya sea que se lo

tome en sentido juridico, o que se dé a la palabraentido cientifico en el ambito de las

% Luigi Fabbri, haciéndose eco de la critica al epte de “dictadura del proletariado” critico
duramente al leninismo en su obra mas relevantetdBura y revolucion”; afios mas tarde, en
1947, Luce Fabbri continda esta linea criticandstalinismo en el folleto “La liberta nelle crisi
revolucionarie”. En este opusculo, Luce desarrsillaconcepcion de la revolucion, al mismo
tiempo que realiza un balance de las realizaci@®sanarquismo. En la misma linea que
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disciplinas que estudian al hombre. En esta épecaxttema mecanizacion material nuestra
vision de la vida se ha hecho mas realista; laaim@lidad verdaderamente concreta es el
individuo, la anica fuerza concreta su fuerza &sic espiritual. Asi las leyes histéricas,

econdmicas, fonéticas, que parecian gobernar la@do de las instituciones humanas, de la
produccion y el consumo, o de las lenguas, se esdacsimples indicaciones estadisticas y
ayudan a hacer calculos de probabilidades, queepuser contradichos en cualquier momento
por imprevisibles intervenciones, no del factor boenen abstracto, sino de determinados

hombres en concreto, muchos o pocos, débiles aqem; (Fabbri, 2000: 77).

A diferencia del siglo pasado, aclara Fabbri, mamesn que muchos anarquistas

aceptaban gran parte de la vision marxista dedaamia, hoy somos conscientes del

“peligro que se esconde en las tacticas y progrdrasados en una teoria general de la
historia”, (Fabbri, 2000: 46); “Las construccioradxstractas y fuera del tiempo, como la

de Rousseau y —pese a su apariencia historiclstaargismo, siempre han llevado a la

dictadura”, (Fabbri, 2000: 30).

No obstante, ain encontramos en la actualidad usraaractitud dogmatica tanto en el
materialismo filoséfico como en su antagonista, pehsamiento religioso; ambos
comparten una misma fe, una misma idolatria, ursanaiinclinacién peligrosamente
totalitaria. Existe una “linea de derivacion diegctlesde la “Ciudad de Dios de San
Agustin (...) a Torquemada; (...) la misma que llevardaterialismo dialéctico a los
campos de concentracion stalinianos”. En ambadudes, la de quien “se siente
intérprete de la historia, como quien se cree iadpi por Dios, sacrifica la vida
presente a la futura. Y no se puede sacrificaretgnte de los hombres —que estan
vivos y aman a pesar de todo la vida —sin el méasabejercicio de la autoridad”;
(Fabbri, 2000: 46).

Capitalismo y sovietismo son mas parecidos de le habitualmente se cree, en
sustancia, entre “oriente” y “occidente”, no existds que una “efimera rivalidad”;

(Fabbri, 2000: 59). La “lucha verdadera”, a tradéda cual todavia se puede salvar el

Malatesta y su padre, Luce Fabbri defiende la idbaindudable ascendencia ilustrada- de que
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destino de la humanidad, no es la guerra, sincfeleezo revolucionario contra los

totalitarismos en acto o en gestacion en todasgddl mundo,

“La unica posibilidad de ‘tercera posicion’ se esmina fuera de los partidos autoritarios, por
encima de las fronteras, fuera y contra los cuadiebsapitalismo privado y de la burocracia del
Estado empresario; se halla entre los hombress ymajeres, considerados en su comun
humanidad, como seres que piensan, aman, trabajansymen pero sélo en la medida en que
logren ser ellos mismos, rehuyendo la falsa singadt de las clasificaciones que los
“directores” privilegiados de la politica mundiahponen en tacito acuerdo, en defensa de sus
intereses, los que se oponen ciertamente entne sha lucha feroz por el predominio, pero
coinciden en un comdn instinto de conservacion, wuminard quizas por identificarlos”;
(Fabbri, 1951: 4).

Este esfuerzo, no sélo no tiene nada que ver cgodera, sino que “es en si mismo la
Gnica posible lucha contra la guerra misma, siempee sea esfuerzo creador, esto es,
en este momento, siempre que sea esfuerzo oriestadentido socialista”; (Fabbri,
2000: 59).

Fabbri no pretende erigir una teoria de la revolucsus juicios son el resultado de la
“experiencia histérica”, experiencia que revelattficialidad del “seudo-historicismo
de la mision revolucionaria de la clase trabajdfode la falsedad de la tesis del
socialismo “como heredero necesario del capitaligmneado”, de la “revolucion
provisoria” y de otros “mitos” que no han sido n@ise ideas-fuerzas, es decir, en
definitiva, ideas utilizadas como “instrumentos deminio”, dice la autora. Los
esfuerzos de Fabbri estan orientados a combatitetsminismos historicos, la historia
es dialéctica, pero no en sentido marxista, (FaBBAO: 36). Las funcionalidades anti-
utopicas del discurso estan dadas por los “fatalisie las leyes histéricas”, aquellos
quienes quieren obrar respetando escrupulosamessgarpas “leyes historicas”, pero
gue terminan al margen de todos los procesos réakgsbri, 2000: 71).

no hay revolucién si no hay una profunda transfeférade la sociedad y del individuo.
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El retorno de este “socialismo supérstite” estéasgntado hoy, por el anarquismo. Este
socialismo, “no anula, ni siquiera ideoldgicamaimtesiglo de historia, sino que atesora
sus ensefanzas, ya que representa la soluciénude-seluciones fracasadas, y no,
como en el socialismo del periodo de los origeaea, vision demasiado nebulosa, o
una ignorancia total, de los problemas futurosabfsti, 2000: 36). Fabbri entiende que
el transito de esta realidad de opresion a unduiberador no puede ser pensado como
una ruptura brusca y definitiva con el pasadoiplertad de los individuos es central, la
historia es el resultado de una praxis humana, oaoastante construccion-
deconstruccion de individualidades y forjamiento edgructuras mas libres; de este
modo, vemos en Fabbri una acentuada postura “eoibijaa’, ya que —como afirma
Zibechi- “rechaza con vehemencia, y notable valorat la posicion de hacer tabla
rasa con el pasado”, (Zibechi, en Fabbri, 2000°21)

Funcion critico-reguladora

En los escritos de Fabbri pueden identificarseusos diferentes de la palabra “utopia”,
por una parte, utopia es —siguiendo el uso ordirgue posee en nuestra cultura- algo
irrealizable; en este sentido Fabbri afirma qusoeialismo libertario no es “utopico”

porque se esta construyendo en libertad, en laotfasreal”, en individuos concretos,

depurando las experiencias del pasado, aprendmda tradicion y aferrandose a un
deseo incansable de libertad; utopia es en caritpierer fabricar una sociedad desde
posiciones de gobierno, utilizando a los hombresacmateria prima a fuerza de leyes

aplicadas por la violencia”; (Fabbri, 2000: 77).

% Como afirma Rago: “Buscando continuamente constmia lectura libertaria de la historia,
procurando encontrar los puentes que permitan tizaarel rescate y la continuidad de las
experiencias de autonomia realizadas en el pabBathbyi entiende que alli se pueden encontrar
experiencias positivas de creacién de espaciobeedd que deben ser conocidos y ampliados.
Las luces que despuntan en el pasado, por pequpfasean, no deben ser apagadas o
subestimadas, sino aumentadas e irradiadas hatiayel terreno posible, en el presente y en el
futuro.” (Rago, (2002): 129).
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En otro sentido, Fabbri utiliza “utopia” como landicion de posibilidad de realizacion

gue todo esfuerzo humano conlleva,

“Tenemos necesidad de orientar nuestro camino,ndpunto de llegada, al que sea posible

acercarse cada vez mas aunque se tenga la coaaiengue la perfeccion no es cosa humana 'y
esta por consiguiente como el paraiso de las tdistieligiones, fuera de la Tierra. ‘Hermoso

pero irrealizable’ repite la gente. ¢Por qué irzadle, si tiene una realidad en la mente del
hombre y llega a orientar su accion en una ciegdida? Esta medida es también la de su
‘realidad’; (Fabbri, 2000: 72).

Siguiendo esta orientacion, afirma que “todo lo hnmes utépico antes de traducirse
en realidad; y todo lo que depende de la voluntadrealizable. Lo que importa es
tener un camino orientado”; (Fabbri, 2000: 76)ejefcicio de proyeccion que posibilita
orientarnos, adquiere en este texto, el nombresguema”. Segun Fabbri, un problema
gue “atormenta desde hace tiempo a los anarquigtasy que “parece hacerse sentir en
forma mas aguda en este momento”; y que se reflejal pudor “con que se evita
definir idealmente el futuro”, es el temor al ruiw. Esta dificultas radica en una

“debilidad congénita” que posee toda utopia anatgui

“(...) una “utopia” anarquista posee (...) una debdidangénita: cuanto menos autoritario sea
un régimen; tanto mayor serd la expresion de amgweliiedad ilimitada que es inherente al

espiritu humano, y por consiguiente tanto menogaibte a un esquema”; (Fabbri, 2000: 71).

A pesar de esta aparente debilidad, Fabbri reiw@ndl ejercicio de proyeccion de ese
ideal, “los esquemas son Utiles”, siempre “sobia hewse material concreta, limitada en
el tiempo y en el espacio (...) y sirven entoncesaejercicio, aun cuando la realidad
se muestra siempre mucho mas grande que ellof3b(F2000: 71). Este rol es muy
importante —dice Fabbri - “pero a esto se limitaefigacia”. En el polo opuesto se
ubican los “destructores”, “los que piensan que testa podrido en la sociedad actual y
hay que barrerlo todo, dejando a la Revolucion ¢a aHumanidad Futura (con
mayusculas) el encargo de reconstruir. Son lodidtata de la espontaneidad”, actitud
que termina siendo legitimadora del statu quo, fRal2000: 71). El “utopismo

antiutépico” también esta presente en estos “exddtique quieren todo ya, “producto
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tanto de un dinamismo exasperado, como de la peleza voluntad, que evita el
esfuerzo menudo y sostenido, sin recompensa an&inuonciben la historia “bajo el
signo del milagro”; (Fabbri, 1962: 17).

Por eso, “el socialismo libertario (...) es acasoriea utopia que no ha sido derrotada,
en terreno tedrico, por los acontecimientos. Eoréatica, en lo concreto del acontecer
diario, el proyecto anarquista esta acostumbrdde derrotas (...) Esto se debe a que a
diferencia de los demas proyectos, no centra storiacen la conquista del poder”;
(Rago, en Fabbri, 2000, estudio posterior: 92).

Los antecedentes histdricos, experiencias de &mialde base, autbnomos, tratando de
no quedar anulados en el Estado como la Comunaadis, FRusia en 1917, la
experiencia de tres afios en Espafa, todas estasesmqias aisladas, efimeras, “son sin
embargo suficientemente frecuentes y amplias coana gefialar un camino”; (Fabbri,
2000: 76). Un camino que debe exigir una fuerteegaiicia entre fines y medios: “justo
por este especial caracter suyo, el punto de leegawl cambia. Cambian, si, los
obstaculos a través de los cuales debe pasar el@ague es, esencialmente, el camino
de la libertad”; (Fabbri, 2000: 72).

Funcion anticipadora del futuro

En el prélogo a “El Camino”, firmado por La EditrriNordan/Comunidad del Sur, se
afirma que el pensamiento de Fabbri, “enraizadla énstoria”, apunta sin embargo “a
un proyecto de sociedad contra la historia”, (Fala®00, prologo: 15); es posible leer
en esta opinion el hecho de que el anarquismo gberFconcibe es una posibilidad
cierta, alternativa capaz de encauzar los prodeist&icos, que, no obstante, siempre
estan sujetos a las voluntades humanas. Enraizada éistoria, a través de una

“descentralizacion coordinada”, es posible
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“(...) un retorno maduro a la originaria democradi@cta de nuestra comunidad medioeval,
antecedente histérico no despreciable para nosajues no teniendo a nuestra disposicion el
engafioso instrumento de la dictadura con la cuglcpafacil crear un mundo nuevo sobre las
ruinas detodo el pasado y el presente, debemos tratar de liberat presente aquello que hay
de mas libre, vivo y esponténeo (y las raices graghdo son una garantia de espontaneidad)”;
(Fabbri, 2000: 45-46Y

Las “posibilidades logicas” de organizacion po#tico son infinitas, opina Fabbri, el
predominio marxista “esta ya l6gicamente superael eampo socialista”, tanto por el
fracaso del socialismo estatal estalinista como lpatifuminacion de los principios
revolucionarios en los partidos socialdemocratas. I® tanto, “en el horizonte de las
probabilidades l6gicas”, no queda otra opcidon méseaj socialismo antiestatal “con su
debilidad numérica y su fuerza moral, justamenteeemomento en que el viejo
enemigo de la libertad, el Estado, se esta ideatiio con el viejo enemigo del

socialismo: la explotacion capitalista”; (Fabbf0B: 36-37).

Estas afirmaciones traslucen una profunda confi@maue los acontecimientos no
pasan en vano y que los pueblos realizan un apggadie sus errores; segun Fabbri, es
posible una acumulacion histérica capaz de retdmards genitivo y fermental de las
experiencias del pasado. Esta conviccion no pacedecidir con la desazén que
expresara Fabbri en el inicio de Camisas Negrgsects al fendmeno del fascismo,

pero es solidaria con el contexto general de ssgmeiento.

% Luce Fabbri arriesga ejemplos de cémo podria desteparticipacion “gradual” en el control
politico de la sociedad: “(...) Hoy como ayer la magale los anarquistas conciben tal sociedad
como una federacion coordinativa de nucleos gegsif(ejemplo, los municipios), o
funcionales (ejemplos: consejos de fabrica, sindiacooperativas de consumo, instituciones
culturales, sanitarias, etc.), en la cual la vid#eamal sea asegurada por un sistema econémico
basado en la propiedad colectiva de los mediosattupcion y en la distribucién gratuita de los
productos de acuerdo a las necesidades”; (Falli): 45). Es interesante que incluya en estas
posibilidades a los “Entes Autonomos” de la expwii@ uruguaya: “Se podria hablar de
federacion de entes autébnomos, no administradoepogsentantes de los partidos que tienen en
SuUS manos, aunque sea gracias al voto populamddr politico (como en el Uruguay) sino
directamente por sus respectivos trabajadoresariosl; (Fabbri, 2000: 45).
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El anarquismo es un proyecto contra la historiaglesentido de que las antinomias
“socialismo”/“individualismo capitalista”; “sectoplanificado de la sociedad’/’sector
libre”; “liberalismo econémico’/“liberalismo politd” seran superadas. En realidad, “el
capitalismo jamas ha sido individualista y no sgdl al socialismo a través de la
estatizacion”; (Fabbri, 2000: 38). Estas asociasote pares de ideas son artificiales y
a pesar de todos los esfuerzos, terminaran porexs@p

“(...) no pasara sin duda mucho tiempo que el fragpmegresivo del liberalismo capitalista en
el campo econdmico Yy politico obligara a disolMebieomio. Quienes lo defienden porque se
sienten ligados al sistema capitalista de prodacbasado en el beneficio (que, compatible en
un tiempo con la libertad formal, ponia sin embaggananos de los privilegiados un invisible
bastén de mando) dejaran caer su liberalismo parailarse con los nuevos regimenes mas o
menos totalitarios en formacién, que salvan largeri@ social, creando una casta superior y
privilegiada de funcionarios. A su vez aquellos goesl binomio libertad-capitalismo ven sobre
todo los valores del primer término y sufren eluselp como una necesidad histérica inherente
al primero, al reconocer el caracter falaz de wisteulo, seran llevados naturalmente a dejar de

defender el privilegio econdmico”; (Fabbri, 2008:39).

De todo lo dicho entonces, Fabbri concluye quepltasibilidades de que la sociedad

construya un futuro alternativo en sentido libéotasstan vigentes:

“Por esto es que el anarquismo, que es actitucdcddelemental, permanente, tiene hoy
histéricamente su hora, o mejor, para no hipotetgoorvenir, ni mutilarle al pasado sus

hipotéticas posibilidades no realizadas, una dehstss. Esta determinada posibilidad de hoy
esta en la identificacion de un completo socialigmoo un completo liberalismo en la catarsis
de la voluntad de poder. Aprovechar esta hora psedeobra de pocos, siempre que sean

conscientes y plenamente desinteresados”; (F&iii): 44).

La funcion anticipadora del futuro estd dada ea ebra por esta misma concepcion
que entiende que los acontecimientos historicotadeimanidad deben interpretarse

como un ‘caminar’ colectiv, es una postura contra los fatalismos y contra los

%" En el primer articulo que Fabbri publica en suayidn el afio 1925, con 17 afios de edad,
("Scienza, Filosofia e Anarchia", Pensiero e Vdordfio Il, n°® 16: 361-363, Roma, 16 de
diciembre de 1925), concibe ya al anarquismo coumocamino a seguir”. En aquel entonces,
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determinismos en un periodo de mucha polarizadgi@oldgica, y amenaza de una
guerra total. Una postura mas “modesta” y “redljsgtastiene la autora, una postura que

consiste en

“... repudiar el ‘todo o nada’, en respetar aquell® qpueda haber de bueno en lo que el
esfuerzo humano ha creado en los siglos, en acgntoejorar todo lo que tenga de libertario y
solidario, combatiendo en cambio todas las mamiféstes autoritarias que lo deforman y
desnaturalizan. Este no es un fin Gltimo al quediéeuna tnica revolucih es un camino en el
cual evoluciones y revoluciones (llamando revoloemlos periodos de crisis —violenta 0 no- en
que el proceso historico toma un ritmo mas rapidd tyabajo silencioso de siglos muestra de
pronto sus frutos) se alternan, camino sobre dlesi@osible verse obligados a retroceder en
los momentos de derrota, pero que es sin embargoeese quiere seguir”; (Fabbri, 2000: 71-
72)”.

las persecuciones del fascismo no le permitierofupdizar esta idea, que, mas tarde adquirira
una formulaciéon mas precisa. En ese primer artiestwibio: “A mi me parece que la meta final
debe ser la anarquia, meta por otro lado demasesta, 0 mejor, infinita, porque la anarquia, al
menos la mia, no tiene un programa limitado, sim® €s una concepcion que, sin ser vaga, deja
el campo libre para el progreso en todas sus foremaBn, mucho mas que un punto bien fijo al
cual se deba llegar, es un camino a seguir, cedadbstaculos insuperables, pero sin limites en
extension, que permita avanzar hacia el infinit@aercarse cada vez mas a aquella perfeccién
gue todos estamos resignados a no alcanzar”. (Tmdwé&ago, 2000: 52).

% Fabbri realiza una profunda autocritica de la epoi®n de revolucién en filas anarquistas en
la coleccion de ensayos denominada “La libertacedathistoria y la utopia”; sirviéndose de la
distincién que habia propuesto su maestro Rodolfinddlfo en publicaciones anteriores,
destaca: “(...) en toda tendencia renovadora existempre los dos polos, el historicista, que
toma el pasado como punto de partida, y el anditicst que lo niega radicalmente y quiere
construir el porvenir exnovo, sobre la base dedealiforjado en todas sus piezas por una razén
intemporal o exclusivamente futuristica. De ahi dosceptos muy distintos de la revolucion,
vista por unos como un desarrollo gradual frenteual hay que remover obstaculos, y por los
otros como una renovacion total, necesariamentents en todos sus aspectos (...) el momento
del antihistoricismo, de la tentativa de imponermuograma abstracto, prescindiendo de todo lo
existente, es el momento de (...) la dictadura pdi@mente provisoria, que, cuanto mas se
aleje, en la formacién tedrica del sistema, dérkdiciones y habitos inherentes a la realidad que
pretende modificar, tanto mas absoluta y duradera ser”; (Fabbri, 1962: 41). Esta concepcion
de revolucién fue desarrollada tempranamente pise&IReclus, a quien Fabbri estudié con
detenimiento. En el texto Evolucidn, revoluciénnamjuismo, Reclus muestra que evolucion y
revolucién son dos estados sucesivos de un misn@orieno y no dos conceptos antitéticos: “la
evolucion es el movimiento infinito de cuanto exjda transformacién incesante del Universo y
de todas sus partes, desde los origenes eternasytel el infinito del tiempo”; (Reclus, 2012:
5). Segun Reclus, ninguna revolucién puede reakzain una evolucion anterior, por lo tanto,
“la evolucion precede a la revolucion, y ésta a onava evolucion, causa de revoluciones
futuras”; por otra parte, “Las revoluciones puetiecerse pacificamente, por consecuencia de
una modificacién subita del medio que provoque apentino cambio en los intereses;
asimismo, las evoluciones pueden ser muy rudasgclatess con guerras y persecuciones”,
(Reclus, 2012: 8); esto echa por tierra el trad@idgmaginario de estos conceptos. Por ultimo, el
autor se define: “Evolucionistas en toda la line@nos igualmente revolucionarios en todo,
porque sabemos que la historia misma no es otra gos la serie de hechos realizados que
siguen a la serie de preparaciones”; (Reclus, 28112:

9 “Nuestros vinculos con el pasado son muy fuertdsma Fabbri- sobre todo son fuertes a
nivel colectivo, y una ruptura drastica con el pasaompleta, sélo se puede hacer a costa de la
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Hay en esta dltima frase un otorgamiento muy ingmtet a la voluntad politica, en
detrimento de los determinismos, naturales o dieost®® una voluntad que involucra
tanto a las decisiones colectivas como individygleabbri, 2000: 36); y en el que la
lucha en si tiene una importancia capital, porigriiicado que encierra, aunque esas
pequefias conquistas sean solo psicolégicas o astetsiempre seran conquistas”, (en
Rago, (2002): 183).

Por eso la revolucion no es la “principal tarea’laeanarquistas, sino “un momento de
una historia que toda ella es tarea para nosotfiéalbri, (1962): 48). El “programa” de

la revolucioén libertaria,

“(...) es la ruptura, o la transformacion en el smtie la maxima elasticidad de los moldes de
la sociedad actual, moldes que —con términos quenarecido en proporcion a su significado
—llamamosCapitalismoy Estadq y que son por otra parte anacronicos en su @gdeuctural
frente a la potencia del hombre de hoy y —desderimtipio- inadecuados y arbitrariamente
constrictivos frente a las posibilidades y exigaactolectivas e individuales del hombre de
siempre. Romper o modificar profundamente los nollémpedir que se formen otros tanto o
mas coactivos que los destruidos, dejar que lagieseliberadas se den, desde adentro, las

estructuras que le son naturalmente apropiadastitsiibla subordinacion coactiva por una

libertad, s6lo oprimiendo y forzando las voluntadday algo en la tradicién que oprime, y sin
embargo, hay una continuidad que no se puede rowgentamente, sélo se puede dejar caer,
promover la caida de lo que esta sobrando, deofas kecas, de lo que ya no tiene vida (...) No
obstante, un cambio libertario debe pasar por llantad colectiva; la voluntad colectiva siempre
tiene en cuenta la historia (...) aunque sea incensminente (...) conocer la historia tiene un
valor vital, un valor de reconsideracion de losoves tradicionales y es una forma, un vehiculo
de transformacién, mientras se critican los valaesmedida que se les conoce”; (Fabbri,
entrevista realizada por M. Rago, julio de 1997).

199 yce Fabbri se coloca aqui, en la misma lineaudeadre y de Errico Malatesta. Este dltimo,
en polémica con Kropotkin, criticd lo que consideralos “errores” en su manera de pensar y
concebir el anarquismo: su “teoria del fatalismo%w “excesivo optimismo”. El primero de
ellos, sefiala, es deudor de su adhesion a laffifoswmterialista; “Segun su sistema, la voluntad
(Will) —una fuerza creadora, cuya fuente y natwaleo podemos comprender, como, asimismo,
no entendemos la naturaleza y la fuente de la himate de cualquiera de los otros ‘primeros
principios’- como decia, la Voluntad, que contribupucho o poco en la determinacion de la
conducta de los individuos y de la sociedad, netexi es una mera ilusién. Todo lo que ha sido,
es y sera, (...) todo lo que tiene, debe, y qumuucirse es resultado de una inevitable
secuencia de causas y efectos de origen mecaniemajdeja ninguna posibilidad de variedad.
La ilusion de la voluntad es en si un término mexdnCon agudeza, Malatesta sefiala que esta
postura nos lleva a concebir que “las ideas detéide justicia y responsabilidad no tienen
ningun significado, y no tienen ninguna incidenerala realidad”; y que Kropotkin, entonces,
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coordinacién organica y eventualmente planificaslahre la base de pactos revisibles vy
delegaciones revocables, en la que la responsabitid cada uno sea en lo posible la garantia
de la vida de todos”; (Fabbri, 1962: 10).

La anticipacion del futuro se da en los textos aebF partiendo de una concepcién de
la historia abierta a las posibilidades de real@@gasumiendo la potencialidad humana
y atenta a reconocer y sumarse a los importanggsdajue a lo largo del “camino” los
seres humanos estamos construyendo. El socialistiestatal se vislumbra entonces
en el campo de lo posible como alternativa al temipido y posibilidad l6gica, que

apuesta a evitar los errores del pasado en ureadaraprendizaje constante.

Anarquismo y democracia

Es lugar comun sostener que las diferentes intagpomes de pensadores anarquistas
latinoamericanos en el siglo XX respecto del “Estado han contribuido a una
profundizacién de la herencia recibida por sus paeropeos; la identificacion de
“Estado” con “sociedad politica” pareceria ser@didco mas extendido en la mayor
parte de la literatura acrata, asi como una commepte la sociedad civil en franca
oposicion con las instituciones del Estado y sywesentantes. No obstante, tal
impresion no es del todo acertada. Ejemplo defakola toénica del debate que tuvo
lugar en el movimiento anarquista internacionakcdsion publica, aunque poco
conocida, y que tuvo en Luce Fabbri su principanadora cuando, en ocasion de su
vigje a Italia en 1981, fue entrevistada por GianpiLandi, editor de la Revista “A” de
Milan. La discusion sobre el valor y el sentidor&sgigico de la democracia burguesa
venia desarrollandose desde la culminacion dedarka Guerra Mundial, y “fue uno
de los primeros didlogos al maximo nivel entre quamo y el pensamiento
contemporaneo”, (Masini, prologo a Fabbri, 1996). 1s afirmaciones de Fabbri
respecto a la democracia y el rol que en ella dgegar el movimiento anarquista,

generaron una polémica muy viva.

“que fue muy critico con el fatalismo de los mass fue él mismo victima del fatalismo
mecanicista, que es mucho mas inhibidor”; (Malatezb09).
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En la primera entrevista que realiza la revistan{f&vista a Luce Fabbri”, Revista “A”
de Milan (N° 95), octubre de 1981: ¥9)la introduccién que hace el director presenta a
la autora como una de las primeras que ha desatookn el ambito anarquista una
teoria organica de Kecnoburocraciaa partir del andlisis comparativo del fascismo y
del leninismo-estalinismo. En su opinion, en estaewista se trasluce la profunda
“tension moral” que atraviesa y sostiene toda lacepcién del anarquismo presente en
Fabbri. Su “ética anarquica”, deudora de su pddrgi Fabbri y de Errico Malatesta,
por ejemplo, su concepcion sobre la violencia masioharia, que nunca debe ceder
terreno al violentismo, ni al “ribellismo esaspefat la “mitizzazione della violenza”,
(Fabbri, 1981: 29). Respecto a la pregunta sobdiedrbe ser el rol del anarquismo en

el mundo contemporaneo, Fabbri responde:

“lo penso che il nostro tereno sia quello dell@azione dei germi di un mondo libero e della
propaganda della tolleranza e della moltepliciiao¢ma cercare che si ammetta attorno a noi
I'esistenza della pluralita e della convivenza elgibsizioni. Bisogna stimolare soprattutto la
creazione di organi che possano essere domanidimlicina societa libera. Per quello abbiamo
bisogno delle liberta fondamentali, per quello oretie bisogna difendere la democrazia dove
ancora sussiste, con tutte le sue debolezze, perrofifte la possibilita di organizzarci, di creare

comunita, di coordinare sforzi, di studiare ed e¢walmente contribuire a rendere forti gli

organismi spontanei, che possono essere domaizzatil per un’organizzazione libertaria.

Credo che il nostro compito sia de approfittaréed@erta di cui ancora si gode in una parte del
mondo, per andare creando realizzazione nostregBésattuare l'autogestione nella maggior
misura possibile gia nella societa presente, pesichéssa realizzare domani un cambiamento di
struttura che sia il meno cruento, e quindi il memboritario possibile. Dobbiamo studiare e

utilizzare tutti quegli organismi, esistenti giagogche non siano strumenti di sfruttamento e di
dominazione, o che non lo siano necessariamenigpssano essere magari modificati e

indirizzati nel nostro senso”; (Fabbri, 1981: 38).

En opinion de Fabbri, el énfasis de la tarea dawh@squistas en la actualidad debe estar
puesto en contribuir a la “creacion de los gérmeatesin mundo libre”, propiciar la
tolerancia y la multiplicidad, la admision de laugglidad y la convivencia de las

posiciones. Pero también hace falta “estimular esabdo la creacion de 6rganos que

191 Buena parte de esta entrevista fue publicada ebriFd.uce, 1998:Una strada concreta
verso l'utopia. Itinerario anarquico di Fine Milleo, Cheti, Ed. Samizdat, y en espafiolEn
anarquismo: mas alla de la democracied. Reconstruir, colecc. Radar, Buenos Aires3198
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puedan ser mafiana los ndcleos de una sociedad, li@e decir, donde puedan
desarrollarse las “libertades fundamentales”; estdleva a “defender la democracia
donde todavia existe”, reconociendo sus debilidaddsnitaciones, pero haciendo
hincapié en la posibilidad que ofrece de “orgamaar de crear comunidad, de
coordinar esfuerzos, de estudiar y eventualmentdribair a hacer fuertes los
organismos espontaneos, que pueden ser mafarzaddsi por una organizacion
libertaria. Aprovechar en definitiva las libertadksque todavia se goza para ir creando
un trabajo colectivo en sentido libertdffo Para Fabbri, el ideal de autogestiéon debe ser
realizado cuanto antes en la mayor medida posibléaesociedad presente, lo cual
posibilitaria en un futuro un cambio de estructmenos cruento, violento, y por tanto,
menos autoritario. Esta postura supone el est@dio g sistematico del funcionamiento
de los diferentes organismos y estructuras deldBstga que nadie puede cambiar

aquello que no conoce.

Posturas similares a lo largo de la historia hawwgrado la reaccion de posiciones
ideoldgicas “puritanas” que, ante un temor sanaen&mdadd®, advierten sobre la
posible pérdida de identid®d si se colaboran y con aquellas estructuras que se

192 Esta afirmacion de Luce Fabbri volvié a azuzajasi¢ensiones en el movimiento libertario,
gue habia tenido, como concepciones reconocibbeguallos que, viviendo en América, en el
contexto de las democracias de las primeras dédaflaglo XX, sentian un profundo desprecio
por ellas, vistas como producto del mundo burgkésfrente, los anarquistas europeos, recién
arribados, con la experiencia reciente de los abtealitarios, como los Fabbri, que valoraban
de otro modo las posibilidades que otorgaba ehrégidemocratico, especialmente en lo que
concierne a la libertad de reunion, de expresitm, En palabras de Malatesta: “El fascismo nos
hace ver los valores de la democracia”; estos dodom de posicionarse ante el régimen
democratico burgués, este “cambio de tono”, perduwdbstante en las discusiones a la interna
del movimiento libertario. Luce Fabbri refiere qu¢:..) cuando nosotros llegamos aqui a
América, ‘democracia’ era una mala palabra. Pas®tnos, la recuperacién de la democracia en
Italia y Alemania, era un primer paso para empezduchar de nuevo. Esto creo que es
importante, porque es la historia del anarquismsinyembargo no se ha puesto mucho de
relieve. Ha habido un cambio de tono desde la gapda que se hacia antes del 20. No ha
cambiado nada en lo que se refiere a principiggndos que ha cambiado el enemigo principal”;
(Fabbri; entrevista realizada por M. Rago, 23/0L/%%ara un estudio detallado del contexto
politico e ideoldgico del movimiento obrero en lmsmeros afos del siglo XX: (Cf. Lopez
D’Alesandro 1990; Porrini, 1994, 20102, 2010b; Mexh) 2011; Rodriguez, 1966).

103 Este “temor” de los grupos anarquistas cobré éappreocupacion en el contexto uruguayo
postbatllista: la respuesta del presidente Batll®rgofiez a los crecientes conflictos entre
patrones y obreros consistié en “elevar” al Estgdopn él al sistema politico, a un plano de
“benevolente neutralidad” desde la que se preteméidiar en los conflictos sociales, ubicandolo
de este modo como institucion superior, por enadileaos intereses de las distintas clases
sociales y apuntando a un rol de la clase obrem custento electoral de su partido politico,
desdibujando la movilizacién sindical; (Cf. Find®80: 20, Zubillaga, 1983: 57).

194 Esa es justamente la principal objecién que raallps editores de la revista a Luce Fabbri:
“Non per questo, pero, possono gli anarchici oggii ahe liberali né socialisti. Per essere come
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pretenden transformar o eliminar; tal postura (migate podria ser valida en la l6gica
de la persecucién y conquista de espacios de ppdstura antitética, por definicion,
con la anarquista. Por otra parte, este temor ‘@dataminacion ideologica” o al
progresivo renunciamiento a los principios, pueeleuticiar una inseguridad interior en
el abrigo de los postulados ideolégicos. En todsocarabbri no propugna la
participacion en todos los espacios de poder, dritgg excluye claramente aquellos
que puedan ser “instrumentos de explotacion y dairtcion”, es decir, aquellos
espacios que por su propio funcionamiento no brinelsos gérmenes potenciales de
libertad.

Lejos de abdicar de los postulados centrales daiqaismo, Fabbri reafirma como
objetivo central del movimiento un principio regida, medida de toda accion
libertaria: la abolicion del Estado es el “puntmali’ que conserva su validez
independientemente del hecho de que pueda o nozalsa totalmente. No obstante
aclara que toda posicion ideal es una utopia, ygup no se puede realizar como ha
sido concebida, en las condiciones ideales en gugdo pensada. Las circunstancias
coyunturales relativizan inevitablemente toda teopero la tarea ha de ser la de

aproximarse lo maximo posible a ese ideal:

“L’anarchismo si pone I'obiettivo dell’abolizioneetio Stato, che & un punto finale che conserva
la sua validita indipendentemente dal fatto se w8 paggiungere totalmente oppure no. lo
ritengo che ogni posizione ideale & un’utopia, siopuo realizzare come é stata concepita nelle
condizioni ideali in cui e stata concepita. Unarise@ sempre relativizzata dalle circostanze
concrete. Penso che I'anarchismo non sfugga aauessto non puo realizzarsi cosi come noi lo
concepiamo, nei termini di un fine ideale, ma par®s solo avvicinarci a tale fine il piu
possibile. Nei limiti in cui tutto & possibile, nei limiti di un’approssimazione, di
un’avvicinamento, penso che I'anarchia sia reab#eaMa I'importanza del nostro movimento
non sta solo nella sua capacita realizzatricearsthe e forse soprattutto nel suo compito attuale

e permanente di testimone d'una esigenza invircithdll'essere umano, sta nella sua presenza

sono, continuatori di cid che esisteva e non egsie sotto tali bandiere, debbono anzi
impegnarsi ad una lotta contro le macchine politiche oggi si dicono ‘liberale’ e ‘socialista’. E
tale lotta non pud condursi con chiarezza se nénlypresupposto d’'una netta differenziazione
dalle rispettive posizioni ideologiche (e da quel@u circee, della collaterale e per ora
predominante macchina politica che si dice ‘comtafijs(“Los editores”, prefacio a Fabbri,

1955: 6).
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attiva e inquietante, che agisce come un pungolcs@eso d’'una sempre maggiore liberta,

identificata (e non in contrasto) con una semprggigie giustizia.” (Fabbri, (1981): 38).

Una sociedad anarquica seria viable no en el sedéda realizacion escrupulosa de sus
ideales “a la letra”, sino como construccion humgnaolitica, “en los limites de una
aproximacion, de un acercamiento”. Pero la impaitadel anarquismo hoy, no esta en
opinion de Fabbri en su capacidad ejecutora, ssobré todo” en su tarea actual y
permanente de testificar una “exigencia invencit# ser humano”, esta en una
presencia “activa e inquietante” que actia comd‘aguijéon” en el sentido de una
mayor libertad, identificada (y no en contrasteh ama siempre mayor justicia”,
(Fabbri, 1981: 38). Como Sdocrates -afirma Fabbmirestra mision de militantes, que en
el fondo es educativa aun cuando se despliegavéstde una actividad revolucionaria,

(...) se asemeja a la de la partera: ayuda a ng€abpri, 2000: 74).

En el prefacio de presentacion, los responsabléa dwvista, expresan algunos reparos

sobre las opiniones de Fabbri, especialmente

“@ laddove si esprime in favore della difesa delanocrazie, delle istituzioni democratiche.
L'istintiva necesita e la razidnale volonta di kast sempre e ovunque per il massimo di liberta
possibile non debe essere confusa (anche se pu@mi@meamente esservi sovrapposta) con
una strategia di difesa di quelle istituzioni denatiche che I'anarchismo ha invece il compito
di demistificare.” (Fabbri, 1981: 29).

En un posterior nimero de la revista, (“Difendesmedemocracia?” Revista “A” de
Milan, N° 98, febrero 1982), se publica integraraama carta enviada por Luce Fabbri
aclarando algunos puntos que entendia, podiarapest falsas interpretaciones. En el
acapite que presenta esta carta, los editoresrareicomo puntos de especial disenso,
“il rapporto tra anarchismo e democrazia, argomdatse scabroso per alcuni, ma a
nostro avviso di fondamentale importanza”, no atistaes importante el valor que dan
los editores a la discusion planteada, que segairesi®¥n del prologuista, es lamentable
que no haya trascendido los limites del movimiesmarquista. Pero sin duda, los

postulados de Fabbri son visualizados en la midoragitud de onda” que el resto, y
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claramente ocupada en la “rimeditazione” del painim histérico e ideoldgico del

anarquismo:

“ancora una volta dobbiamo innanzitutto segnaldre ka ritroviamo sulla nostra lunghezza
d’'onda, lucidamente impegnata in quella rimeditagiael patrimonio storico ed ideologico
dell’anarchismo che ormai da anni anche noi stiggndando avanti sulla nostra rivista.”
(Fabbri, 1982: 14).

En el texto enviado, Fabbri comienza planteandabjacion que considera mas grave:
la interpretacion del prologuista, que ve en suysasa recomendacion de seguir una
“estrategia de defensa de las instituciones derticasaque el anarquismo tiene, por el
contrario el deber de desmitificar” (Fabbri, 1982). Fabbri aclara en primer término

gue en ningln momento habld de “instituciones” sglobalmente” de “democracia”,

y que por otra parte, la objecion puede ser faase interpreta en el sentido de una
“falsa oposicion”, es decir que, no tiene porquiéehaontradiccion entre el desmitificar

la democracia burguesa y servirse de sus espat@émsndiendolos, ante la amenaza

totalitaria:

“Non c’é contraddizione tra il demistificare la decnazia borghese, dimostrandone da una
parte l'insufficenza come barriera contro il tdiiismo e dall'altra il suo carattere poco
democratico, avversandola nel senso d’'una magertd e svelandone il carattere classista, e
nello stesso tempo opporsi nel suo seno alle sgendeazioni totalitarie, e difendere contro il
nemico totalitario gli spazi ch’essa mantiene ap8dno due lotte differenti, da combattere con
animo e metodi diversi”; (Fabbri, (1982): 15).

El deber de desmitificar el mito de la democracisgbesa es indudable tarea del
movimiento anarquista, fue su preocupacion prina@pael periodo que va desde el fin
del bonapartismo (1870) hasta la guerra de 1914topde partida de la “pesadilla

totalitaria”. Fabbri sefiala que la burguesia, émdbse de una democracia complice,
preparaba la guerra, mientras el “socialismo léyah” permanecia empantanado en el
parlamento; advertir contra esta hipocresia resaltarimordial para el movimiento

anarquista de entonces, pero como parte de la kmhaa la amenaza de guerra. No

obstante, en la situacion actual, esa tarea gsis de ser primordial; es mucho mas
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importante en esta coyuntura operar en el intedmrla democracia, reforzando su
aspecto liberal de respeto de la autonomia, losces de las minorias ante los
atropellos de las presuntas mayorias; en definitiva

“... sviluppando i germi libertari insiti nel po&ito basico del sistema democratico: governo del
popolo, cioé autogoverno, al limite (come tenddogécamente implicita) non-governo, contro
il nuovo tipo d'assolutismo —basato forse prestéi’esiergia nucleare- che ci minaccia”;
(Fabbri, 1982: 15).

En la actualidad, la nueva distribucion de fuergzabre el mundo ha impuesto un
“nuevo orden de prioridades” segun Fabbri, es memeduscar en las raices de los
tedricos anteriores a 1914 las riqguezas de nuesjar herencia politica, que tendra, no
obstante, que resignificarse creativamente paraedmuestas adecuadas a los nuevos
desafios:

“Nella selva selvaggia in cui si sta trasformaridoondo, s'impone un nouvo ordine di priorita.
L’eredita ideale del 1789 ha ricuperato un sigaifical opera della spinta totalitaria che la
minaccia, e vale piu di prima la pena d’andareraaze negli enciclopedisti del sec. XVIII le
nostre radici (Ci sono sempre state, ma non impaytdNoi tendiamo a una democrazia diretta,
senza rappresentanze e con un minimo di delegloeabii, basata su patti fra gli interessati e
articolata federativamente, cioé con nessi cootidinanon subordinativi. Ma la distanza che ci
separa da un socialista democratico sincero, chmettacil sistema rappresentativo é
infinitamente minore di quella che sta fra colol® @amano la liberta e chi vuol instaurare un
regime assoluto, in cui lo stato, cioé la nuovaacdsi dominatori, gestisca la societa dirigendo
a baccheta una moltitudine di schiavi, privi nofosiel controllo sul proprio pane, ma anche
del diritto di riunirsi e di parlare”; (Fabbri, 19816).

Hay en el pensamiento de Fabbri una comunion saete entre las exigencias
radicales de transformacion social que abriga &cansmo, con una rica diferenciacion
de situaciones, matices, y distinciones tedricasigientan dar cuenta de una realidad,

gue se reconoce, no encaja en los moldes conceptylihguisticos.

“Di fronte al pericolo totalitario &€ imperioso difdere, non I'esistente, ma all'interno di cio che
esiste, quegli elementi che possono essere pupérténza o condizioni favoreboli per sviluppi

—rivoluzionari o no, secondo i momenti- in sendeftario (...) Questo non vuol dire che non si
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lotti contro lo stato in senso alle democrazieptéate contro lo stato vuol dire in primo luogo
demistificarne gl'ingranaggi. Ma la nostra lotta,seno a una democrazia oggi sempre esposata
al pericolo totalitario, non deve perdere di vidtaemico piu potente, insito nello stato, ma
controbilanciato, in regime democratico, da unantjtedi fattori centrifughi che mantengono
una tensione vitale, completamente assente in asepi cui il totalitarismo prevale. Quella
tensione, che sopravvive nei regimi in varia misdemocratici, va difesa. Va difesa la
possibilita di parlare, di riunirsi, di creare, g@en di piu. Non si tratta di rinunciare a nessun
fine, ne di cedere spazi. Solo, io credo che, dawBoreggia sotterraneamente la minaccia
fascista, la lotta va condotta di fronte, per cedse e contro certe altre, ma non sul terreno del

terremoto generico e del “tanto peggio, tanto nadg(Fabbri, 1982: 16).

Por ultimo, el articulo aparecido en 1982, (“Ancetdla ‘Democrazia’™, Revista “A”
de Milan (N° 104), 1983%° se inscribe segln nos narra la autora, en eéxtmte una
discusion en la que se han presentado “numerogasiaies” en los medios libertarios
a posturas que se esforzaban en distinguir ensréiplus de Estado, el democratico y el
totalitario, reparos frente a “identificar la swaieencia del anarquismo con la
socialdemocracia capitalista”. Estas discrepari@aasn justicia -segun la interpretacion
que Fabbri hace de ellas- en “no perder el caraetaslucionario del movimiento
anarquista y (...) no dejar que se diluya y se humaddas arenas movedizas del
demoliberalismo”; pero también estas opiniones temee se asuma por verglenza la
postura del “realismo del mal menor”. Fabbri edadepinidn, no obstante, que todos
practicamos en la vida cotidiana esta postura camtgesis del “tanto peor, tanto
mejor”, (Fabbri, 1990: 219). Otro concepto presaarteel debate es la cuestion de “la
defensa de las libertades adquiridas”, que sieroptgaran el lugar de “punto de
partida” o una “cobertura marginal” en las luchasrguistas, pero nunca como
preocupacion central. Fabbri no comparte esa ppamtdn, su concepcion del
anarquismo -una concepcion que segun nos adviertle éesencia” y no de “grado”
con otras filosofias politicas- hace que percilzachente los rasgos distintivos que

alejarian presuntas confusiones:

“Los anarquistas, estdn inmersos en el “océamainode la humanidad”, y en él, son los

“eternos opositores”, ya que “siempre habran debedima los gobiernos y nunca deberan

195 Existe una version en espafiol editada por la rdiReconstruir, op.cit., y posteriormente en

Cappelletti, 1990; se citara esta edicion.
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afrontar una oposicion desde lo alto de un gobie®on los vencidos de la historia tal como es
entendida comunmente, que sin embargo vencen |paecige con cada aumento de libertad y

siempre van a dar a la carcel”; (Fabbri, 1990: 219)

Hay una tarea colectiva, un tension utopica quebstante tiene etapas intermedias de
construccion, una praxis, el ideal anarquista sistépre “en el horizonte”, dice Fabbri,
citando a Emilio Colombo, (“La anarquia es el hamiz, no el fin de la historia”, segun
un articulo aparecido en “Volonta”, N° 2, pag. 98)'se sabe que el horizonte es una
inmensa circunferencia de la que somos el centguey cambia de lugar apenas lo
hacemos nosotros”; pero lejos de ser una quimdmaaceptacion de este modo de
concebir el anarquismo es la condicion de toda@nisealista de nuestra posicién y de
nuestra tarea en los sucesivos momentos que viwngo® viviremos”; (Fabbri, 1990:
219).

En definitiva, las discrepancias son entre dosuypastal interior del movimiento
anarquista que Fabbri denomina los *“defensores ae démocracia” y los

“antidemocraticos”, diferencias que la autora cers, radican en el hecho de que

“estos Ultimos ven como ndcleo de un programacd@a aquello que para los primeros es un
escaldén en qué apoyar los pies para la suliidae democracia y anarquia no hay antitesis,
sino progresoEn efecto, entre el derecho de la mayoria en gumasa la democracia y el libre
acuerdo caracteristico de las soluciones libegaria existe una diferencia diametral sino una
diversidad de grado, ya que para nosotros se dmtanalizar los conflictos por medio de la
tolerancia, del reconocimiento de los derechosgheihoria y de los individuos, la coordinacion
federal y la libre experimentacion. Pero la preaoign de evitar el dominio violeto de la
minoria es comun a los unos y los otros. Y corgta peligro el tradicional espiritu democratico
en sentido amplio constituye siempre una defen@apbri, 1990: 220, las cursivas son

nuestras).

Este modo peculiar de concebir el anarquismo, m®rtanto en el socialismo
marxiano como en la tradicion liberal vertientesufedas en las que el anarquismo se ha

nutrido. Del mismo modo que Barrett, Fabbri no dedareconocer, -como lo habia
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hecho ya en “El camino”- una tradicibn humana deh&s e ideas que con enorme
sacrificio se ha ido abriendo paso en la histgrigue no es patrimonio exclusivo del
pensamiento acrata. Su concepcion del anarquisnstulpouna transformacion

“esencial” en la sociedad, pero a través de unaluewn “gradualista”, como ya hemos

senalado.

Si bien es cierto que en las democracias hay ustaate peligro autoritario, ese mismo
riesgo esta presente en cualquier sociedad, “poegti@ inmanente en el espiritu
humano”, (...) “frente a ese peligro inmanente lama@acias son particularmente

vulnerables, precisamente por seguir teniendo@tipoomo perno organizativo”;

“La ventaja, para nosotros, de la democracia,lipitada que sea, esta precisamente en el
hecho de que defender algunos de sus aspectosgnificai (como frente a un régimen
totalitario) defenderla en bloque (...) Aquellos quiensan que todos los regimenes de base
estatal (hasta ahora los Unicos existentes) sdami@mente iguales, ven en quien hace la
distincién y procede en consecuencia una actittamista como una mayor adaptacién a la
sociedad actual, como un repliegue a posicionesadas, aconsejado por la tendencia comoda

y realista al ‘mal menor’; (Fabbri, 1990: 220).

Es necesario ocupar “espacios todavia libres”, y hjge mantenerlos con la

cooperacion de los anarquistas, para

“el desarrollo de una renovacién que debe comeemanosotros para difundirse en torno a
nosotros, situando todos los problemas en un w@rirggdito, de ruptura con la autoridad y la

violencia, que son las caracteristicas del munduwogd...) Para resistir hay que actuar, hay que
construir; al mismo tiempo hay que conocer estedouncandescente, participando en su
proceso fulminantemente evolutivo, y hacerlo desda posicién, en lo posible, autbnoma”;

(Fabbri, 1990: 221).

La viabilidad de esta propuesta esta sujeta, salifapbri una vez mas, a un cambio de

mentalidad:
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“Es una situacion que requiere para la supervigemoisma de la especie, umaeva
mentalidad que no esté ligada a los esquemas tradicionéJesn primer lugar, hay qusalir
del circulo vicioso de la violencia que llama avialencia y que es siempre autoritaria. En una
sociedad como ésta, eso quiere decir tomar entr@snla que en el mundo actual no es ni
violento ni autoritario y hacerlo el punto de pdatde un futuro orientado en sentido libertario,

insuflandole un nuevo espiritu”; (Fabbri, 1990: 228 cursivas son nuestras).

Este postura no puede ser catalogada de reformist@pinion de la autora, es una
actitud vital, no idealizada, dispuesta a irradiarderredor su influencia, expandiendo
la libertad. En un ambiente de creciente belicisRaibri insiste en la urgencia de esta

postura ante la posibilidad de un nuevo conflicto,

“¢,No es esencial mantener los espacios donde todaeie ser gritada? Mas para nada serviria
gritar, si no se trabajara en la preparacion delagundo nuevo, liberado en la medida de lo

posible de la autoridad que genera la guerra”;liffab990: 223).

Se necesita una manera “creativa” de luchar cehtEstado, tarea dificil por la enorme
capacidad de incidencia en las multiples actividatkela vida social. Fabbri aboga por
la socializacion de estas tareas del Estado, “sgesitva burocracia”, evitando la
intervencion privada, o de organismos, o partides lg utilicen para ejercer el poder.
Esta tarea de descentralizacidon sobre bases fesl@ill aparato estatal, requiere no sélo
el trabajo politico del consenso y la suma de valdes, sino también la condicidon
previa de conocer a fondo los mecanismos que lovemjey para esto, es necesario
poseer competencia especifica en cada cangabef es cada vez mas condicion de
libertad”; (Fabbri, 1990: 222f°

19 Esta preocupacién de Fabbri por la formacién denditantes anarquistas en un profundo
conocimiento del medio en que se actla se poya ardesidad de preparar la construccion de
un futuro que no sea una simple extensién del ptesesta idea habia sido anticipada por
Fabbri en un texto que apuntaba especificamentenzd de la formacién de los militantes:
L’Anarchismo, principi di siempre, problema de aqgde 1959; en él sefialaba: “Conoscere il
meglio possibile il lavoro con il quale ci guadammb la vita per poter aiutare a organizzarlo
senza coazione, consiste nel conoscere il megksilpite il mondo che ci attornia e nel seguire
le sue incessanti trasformazioni, pero muovercilaoe dentro di lui in senso libertario, per non
soffocare senza saperlo i germi del domani sotteaflemi di ieri, perché non ci accada di dare
colpi a quello che sta morendo e d’ignorare le eieaeali”; (Fabbri, 1959: 8).
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Ahora bien, esta accion politica sOlo es realizadbe el marco de una sociedad
democrética: “la descentralizacion de los servidiies, la lucha por la intervencién en
ellos de las fuerzas de base, son posibles solanen sociedad democratica y
constituyen metas parciales positivas, incluso @daaon ‘reformistas’™; (Fabbri, 1990:
223).

Esta preocupacion por “ensanchar” los espaciosqu#plpor favorecer la afluencia de
las personas a es0s espacios y propiciar su paxion requiere la participacion
decidida del movimiento anarquico, “en tanto aliestan poniendo en juego algunos de
sus nucleos doctrinarios basicos”; (Barret, 2011). &abbri enumera algunos nudos
problematicos que se derivan de esta manera “alied@r concebir “la lucha” que
reflejan la complejidad de las situaciones y laesatad de brindar una respuesta
creativa; ejemplo de esto es el sentido que logjarstas deben otorgar al trabajo:

“¢,Debemos considerarlo como una ingrata necesitadj@e uno se somete sin preocuparse de
‘servir los intereses del patrén o del Estadn’ a pesar de todo, como una funcion social,
susceptible de ser organizada mafiana en beneficla dntera sociedad y cuyo resultado —
cuando no se trata de trabajo inutil o nocivo- Bbaye, desde el presente y al menos en parte,
a ese objetivo?”; (Fabbri, 1990: 224).

Otra situacion similar se presenta ante el desddidos avances tecnoldgicos, ¢son
positivos para la humanidad desde el punto de \ibertario los procesos de

“automacion” -como Fabbri los llama-? ¢Es posiblaginar hoy una sociedad que
prescinda de ellos? O este otro: “¢ Hay que lucbhiaupa educacion mas libre dentro de
la escuela publica o fuera de ella” organizandtesias paralelos?”; (Fabbri, 1990:
224).

En estas ejemplificaciones queda claro que el asicede realizacion no es el mismo si
se estéa viviendo en un Estado democratico o tatalit“Va de suyo que en ninguno de
estos campos se puede hacer nada en un Estadariotal(Fabbri, 1990: 225).
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Se trata entonces

“...no de defender al régimen democratico, sino ééertler en su seno las libertades
fundamentales de los ataques de las fuerzas aotadity de potenciar en su ambito todos los
organismos colectivos no ligados al Estado o stiftep de un proceso de desestatizacion, de

descentralizacion en sentido libertario y soc@listFabbri, 1990: 225).

Para que esto sea posible es importante tambiéragual interior del movimiento

anarquista la mentalidad de “catastrofismo insgrog@l” que, asociada a la confianza
de la gente en los sistemas tradicionales de lad@&tia representativa, contribuyen a
solidificar el determinismo de la idea de que elals es el Unico garante del orden

social.

La democracia debe ser, entonces, punto de padideel trabajo libertario:

“De todos modos, como la esencia de la mentalidzeftaria es la tolerancia, y nosotros
constituimos una fuerza minoritaria, nuestras retes con los demas son dictadas por la
mayor 0 menor afinidad. Y entonces creo que nugstrdo de partida y el ambito de nuestro
trabajo estan en las masas que se consideran deiv@srDebemos tender a socializar y
federalizar la democracia, a transformarla en dieg socialista.No se trata de ceder al
Estado. Nuestra funcion es la de representar el goiestatal. Y es una funcion dificil, si nos
alejamos de la vision simplista de la palingenastial, del “dale al tronco!”, pero vale la pena.
Es una funcion permanente, que no ofrece perspsctig victoria “total”, pero vale la pena”;

(Fabbri, 1990: 225, las cursivas son nuestras).

Es posible reconocer, en estas observaciones deifalpretension de delinear trazos
muy concretos que apunten a mostrar que el prabesmnstruccion de una sociedad
libre posee una dimension de viabilidad muy marcadaposible reconocer en el
pensamiento de Luce Fabbri la anticipacion de twardualternativo, ungraxis, una
realizacion imbricada en lo cotidiano y deseosaaldarcar cada vez espacios mas

amplios e inclusivos.

164



Funcion constitutiva de formas de sujetividad

Desde siempre, el movimiento anarquista ha coraideral ser humano en su

singularidad y no en cuanto masa, el valor maxim@uhanto existe. Esta concepcién
del hombre y la mujer es siempre en tension hacieomunidad, lugar de inevitable

realizacion; “la exigencia que cada individuo steninds o menos claramente, de
construirse a si mismo, diferenciandose de todedémmas, a los que reconoce , sin
embargo, como integrantes de su propia vida (quendrian significado si no fuera un

anico irrepetible sistema de relaciones), estaasnrdices mismas de lo humano del
hombre”, (Fabbri, 1962: 43).

Contra esta busqueda de afirmacion de lo humanmail® consciente o inconsciente,
el Estado propicia, con el escalafon de categdrias definidas, constituir sujetos
pasivos, defensores los intereses jerarquicos.ddrestas formas es la burocratizaciéon
del trabajo, una nueva manera en que ha tomadaaftanpropiedad y el privilegio

econdmico:

“Se ha afirmado muchas veces en estos ultimos tismgpe el estado contemporaneo, con todas
sus atribuciones correspondientes a organismodicaduos, es en si una clase social. Y esto es
cierto, no sélo en los regimenes totalitarios, demmbién en los plutodemocraticos, en los
cuales, sin embargo, para que la definicion ddalsecdominante sea completa, hay que incluir
en ella, al lado de los equipos dirigentes de lmimidtracion publica (ejército y policia
inclusive), a los de las empresas privadas, deadodos, sindicatos, instituciones deportivas,
etc.); (Fabbri, 1963: 20).

Es un sector parasitario de empleados publicog tureva casta dirigente de técnicos
de la organizacion, a la que los técnicos de laustih y la agricultura estan
absolutamente subordinados, y que tienen en sussmah poder politico y el
monopolio de la economia”, (Fabbri, 2000: 48) gse &ncamina a ser en muchos de
estos paises una fuerza socialmente mas peligroealas manifestaciones del
imperialismo extranjero o del capitalismo localtg® anticuado”; (Fabbri, 2000: 57).

Fabbri advierte que no se le ha dado el suficieatieve al alcance politico del
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fendmeno, “de la sed de poder de esta nueva clase fioy el peligro de guerra y la
oposicion al socialismo, cuando éste no sea el ossodalismo de las

nacionalizaciones”; (Fabbri, 2000: 57).

Para que el socialismo sea viable es necesaricioeac contra esta mentalidad de
“funcionario”, se necesita, al mismo tiempo que umavolucién social’, una
“revolucion moral”. Si el anarquismo es el repudle todo poder y la historia
“verdadera” es la historia de la libertad, las ages s6lo pueden brotar del “humus de
la vida moral”; (Fabbri, 2000: 54). Esto no impliakejarse de las realidades practicas,
ni asumir una postura reformista, (Fabbri, 2000); 5&xiste una “facil ironia
antimoralista”, heredera del marxismo y alimentgaa una superficial lectura de
Magquiavelo —afirma Fabbri- que no permite recon@eeel individuo su busqueda de
superioridad, “un instinto vital sano” que lo condua “dar” y a “hacer”, asi como a
“tomar” y “gozar”; (Fabbri, 2000: 53). Es necesdiarealizacion de una revolucion

moral que inspire la lucha, y esto es ya, paratrauasitora, una primera liberacion.

Existe un desconcierto de muchos obreros que ashiesgamente al socialismo, pero
no saben donde esta”, (...) “lo buscan como buscdibddaad, fuera de si mismos”;
(Fabbri, 2000: 60). Esta falta de certezas lleuna actitud egoista, encerrados en sus
vidas privadas, “la politica es una porqueria” djce, “los diarios estan llenos de
mentiras”, “todos los partidos son iguales”, unad@$ento que expresa en parte una
preocupacion justa, pero que —a juicio de Fablan-el fondo no son mas que un
pretexto que oculta la pereza “de quien esperaequegalen un mundo nuevo”; (Fabbri,

2000: 60).

Los grandes partidos utilizan bien este descontebtgscan dar forma a lo informe:

“Las multitudes regimentadas se mueven en varias@ones, pero siempre ‘en contra’: contra
la guerra, contra el capital, contra los extrargeomntra los hebreos, contra los comunistas...
Es f&cil unir en el odio fuerzas humanas hetercggneutilizarlas como masas de maniobra o

como carne de cafion”; (Fabbri, 2000: 60).
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La actitud que promueve Fabbri ante los dos baadgsigna —capitalismo y socialismo
soviético, “no puede ser sélo una actitud negatidgbe transformar el “horror” a la
guerra en “entusiasmo”, el “fatalismo en iniciativa ser consciente que “si b une,

el si divide”; (Fabbri, 2000: 62). “La lucha contra laegra no puede ser ‘pacifista’, ni
‘unitaria’; implica una actitud, no de simple reésitia, sino de ofensiva, es decir, de
creacion”. Una ofensiva que reconozca el conflicta violencia que tarde o temprano
se interpondra entre la amplia mayoria de base lpopen la sociedad y los
privilegiados del poder y del dinero, “por eso uaHa contra la guerra es en si lucha
revolucionaria”; (Fabbri, 2000: 6.

Es necesario para luchar contra la guerra instaumar “humanidad del hombre”,
(Fabbri, 2000: 64); resignificar al hombre es @aeio de la regimentacién de masas y
transformarlo en “consciente factor de histori&algbri, 2000: 64);

“Sabemos que entre estas fuerzas implacables uataol del hombre libre es unas veces como
una hoja débil y liviana en la tormenta y otrasegecomo la misma tormenta que rompe los
diques. Pero sabemos ademas que solo lo que eliéreye tiene un valor positivo”; (Fabbri,
2000: 76).

Una vez mas podriamos establecer un paralelisme ehpensamiento de Luce Fabbri
con el de Hannah Arendt, en esta oportunidad cemisservaciones sobre la relevancia
de “los nuevos” en la vida politica, y la situaciGualuable de la “natalidad” que marca
a cada individuo; Fabbri sostiene que los desaféfuturo que la humanidad debera
afrontar tendra que hacerlo con una mentalidadidere las posibilidades individuales

y de sus semejantes, estimulando sujetos con ddeles abiertas, en permanente
trabajo sobre si y en busca de la comunidad:

“La humanidad podré afrontarlo Unicamente si deja& masa, si cada individuo llega a ser él

mismo y a conocer en torno a si el mundo para dantespuesta. Y actualmente eso se puede

197«Sjendo la guerra un corolario obligado de la stigia social y de la voluntad de poder, sélo
puede ser eliminada en funcién de la conquista giasticia social y de la libertad del hombre, y
no simplemente en nombre de la paz”; (Fabbri, 26a}:
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obtener solo al precio del conocimiento y de laalotacion consciente con los semejantes.
Pienso que el socialismo libertario (el poco carse y el mucho inconsciente de si mismo que

existe) es el Unico que puede colocarse hoy enerstmo”; (Fabbri, 1990: 223).

La funcion constitutiva de formas de sujetividathetada en el pensamiento de Fabbri
en la exhortaciébn que realiza apelando a la neam@sitk la emergencia de sujetos
colectivos diversos, comunitarios, que se denmisinos la exigencia de desarrollarse

crecientemente en sentido libertario, de manenrdaoienta ni autoritaria.
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Capitulo VIII

Conclusiones a Fabbri
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Luce Fabbri ha sido una “continuadora coherentéadarquismo “abierto y pluralista”
de su padre, (Masini, en Fabbri, 1996: 11); un guiamo que segun expresion de
Roselli, “mantiene el sentido de las proporciongs’,que no busca la “destruccion a
priori de lo que existe, aunque lo que existe né es la linea del anarquismo”, y
porque “recuerda a todos el deber fundamental’séRip en Aldrighi, 1996: 34). Luce
Fabbri representa “(...) l'ultimo tratto di congiuore rimastoci fra I'anarchismo dei

libri di storia e quello della nostra militanzaQitalli, prefacio a Fabbri, 1998: 13).

Efectivamente, en las producciones de Fabbri pusestatarse una “originalidad

108 que, pese al hecho de que muchas reflexionearfuetaboradas a medida

positiva
en que los acontecimientos fueron vividos -y es @lien nos advierte que ha
aprendido en carne propia, “en la experiencia de & ultimo siglo, qué sutil, y a la
vez pesada, puede ser la presion de los hechos golescritor”, (Fabbri, 19982: 14)-
sobresale una mirada penetrante y aguda, capaadbiplas “relaciones esenciales de
su tiempo”, y los problemas fundamentales “en ehma momento en que emergen y se

constituyen”; (Rago, 2002: 19).

La lucha por la libertad y por la maxima expresi@h desarrollo humano se reconoce
en toda su obra a través de una busqueda coheaepésar de la diversidad de temas
gue abordé (en politica, pedagogia, historia,ceriiteraria y produccién poética) existe
un sentido unificador en todo su trabajo, “su vipg@ la cultura busca reencontrar
consciente o inconscientemente y por caminos cgagpléas raices de la cultura
libertaria, creando para si misma el espacio deénsercion intelectual y politica”;
(Rago, 2002: 23).

198 En contraposicién a la “originalidad negativa” gsegun la advertencia de Vaz Ferreira,

caracteriza a muchos discursos utépicos, estrurtos® a imitacion de este proceso: “tomar una
idea y buscar en ella el remedio”, encontranddasiideas que se alejan de ésta, todo lo malo y
todo lo bueno, en ella, condensacion de solucianeslos los problemas. Este tipo de discurso
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En Fabbri, lacotidianidad negativasta dada por una concepcion de la historia que no
es reductible a las figuras geométricas del circula linea; la apertura a lo nuevo
supone una historia de marchas y contramarchastsinrumbo o direccion que el
resultado de las voluntades humanas. La revolupidn|o tanto, no puede concebirse
como regulada por algun tipo de legalidad histdeee, como si de un ciclo inexorable
se tratase, creciera y madurara a golpes de mises@lotacion. Frente al “tanto peor
tanto mejor”, antepone el criterio del “mal mencgkplicitando practicas concretas,
entendidas como ejercicio de sabiduria practicdodesectores mas humildes de la
sociedad. Esta confianza en la intuicion populbig@al que para Barrett, se vuelve
guia que orienta la conformacion de comunidadesrg&peas, autobnomas y deseosas
de conquistar espacios crecientes de libertad. evelucion no es el producto
automatico que deja el conflicto entre las relaesode produccion y el desarrollo de las
fuerzas productivas, antes bien, tal vez sea altag® de la libre experimentacion de
los pueblos que, ante el agotamiento de las demwmsibildades l6gicas, transiten el
camino, a fuerza de ejercicio critico, de conciancie deseo.

La anarquia para Fabbri entonces no es el resuttatldesarrollo historico, sino el

producto de una conciencia generalizada de laasalad entre los hombres. Una
constante busqueda por anular los espacios de pdaetentaciones del sistema de asir
las manivelas que hacen funcionar los engranaphsidiniales, un largo proceso, una

libre evolucion que no se da de manera uniforme ni simultanea.

La funcidn discursiva en Fabbri no oculta la ndara conflictiva de la realidad social,
constantemente explicita la dimension axiolégicdadgue forma parte, utilizando el
discurso como herramienta de lucha, pero sin caelaeconstruccion de sentidos
cerrados, mas bien mantuvo en sus obras una dinecontante: “(...) non dare ai lettori
insieme logicamente connessi di conclusioni dattaree ma soltanto aiutarle a rendersi
conto della esistenza di problemi fondamentali lgercui soluzione ciascuno deve
apportare il suo contributo di idee e di aziongee questo lavoro provvederli di un

punto di partenza”; (“Los editores”, en Fabbri, 296). Fabbri busca restituir sentidos

posee una “originalidad negativa” ya que solo seaita a través de la “supresiéon de las otras
ideas”; (Vaz Ferreira, 1963: 77).
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conceptuales debilitados, por manipulacion politicaor azar, para vincularlos a la
tradicion de la que provienen, y asi, por ejemmsignificar las dualidades impuestas

por los sectores de poder.

La decodificacion de laBinciones de apoyg lasfunciones deshistorizadoragie el
fascismo estructurd en sus discursos, presentdritkizalo como sujeto absoluto, capaz
de asumir y dar solucién a los conflictos de clas#, como la propaganda de una
“moral gubernamental” que buscé consolidar indieslaislados, burocratizados, que
existieranpor y para el Estado, esta en consonancia con la consolida&andiscurso
contrario que pretende contribuir a la tarea de sentardasdde una fundamentacion

axiolégica renovada, en la que el movimiento lidxeottiene mucho que contribuir.

El rol que el anarquismo debe asumir en la sociedatemporanea es la explicitacion
de una funcién liberadora del determinismo confetangue entiende que la sociedad
tal como esta dada es la mayor aspiracion a lapqdemos arribar. EI movimiento

anarquista debe contribuir a propiciar un futurstidio del que actualmente esta

teniendo lugar.

La afirmacion de la libertad no solamente comoafiseguir sino como medio -lo que
exige una coherencia entre ambos- le permite arFedanbatir el fatalismo mecanicista
presente también en el movimiento anarquista; mal@wexistir predeterminacién de la
voluntad humana, la afirmacién de la libertad ss@nta en Fabbri como una exigencia
ética y social y como ineludible premisa de todasrrevolucionaria.

Para Fabbri, la utopia anarquista para el siglo ¥athe salvaguardar el ideal de un
“socialismo sin Estado”, apoyado en una ramificaaiiversificada de comunidades
autogestionadas de todo tipo, sin embargo estcenmpide establecer distinciones
estratégicas importantes, ya que “una cosa es demuas ilusiones de la democracia”,
y otra, “condenar la democracia como una ilusightasini, en Fabbri, 1996: 12). El

reconocimiento del rol positivo de la democraciemod’punto de partida”, como limite
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al despliegue total de la amenaza totalitaria @spasicion de avanzada en los albores
del siglo XXI, ya que, como afirma Antony: “(...) ellpermet d’affirmer que les

différents régimes capitalistes ne sont pas ideaig et que le politique n’est pas
partout le méme, mais qu’il présente des nuancesnds dont certaines sont a

conserver, et d’autres a combattre”; (Antony: 2QIB).

La anarquia entendida como ausencia de autoridad| mayor grado de perfeccion
posible a la que puede aspirar la libertad humsieajpre imperfecta, pero siempre en
tensién de perfeccionamiento; el anarquismo esmirm que sefala que no se puede
concebir una sociedad futura en sentido libertsirge parte de premisas que justifican
el ejercicio del poder de unos individuos sobresjtesta justificacion es inconcebible,

aungue se presente como medida transitoria.

Luce Fabbri fue una activista politica y es desskelagar que se ubica para pensar el
pasado, los acontecimientos actuales y las perggectuturas; siempre desde una
militancia encarnada en el contexto de preocupasiale los militantes anarquistas en
América Latina. Pero la necesidad de definirse politicamesmte la realidad, su
“militancia exterior” podria decirse, no impidi0 umabajo sobre si misma, una
“militancia interior”, (Fabbri, 1959: 8), un ejecid de elaboraciésubjetivay sujetiva
sobre su propia vida entendida como obra de ate;admo Margareth Rago lo ha
sefialado, siguiendo a Foucallt(Rago, 2002: 19).

199 Cf. El conjunto de charlas del “ultimo Foucauly’,su propuesta de leer la historia del
pensamiento como “una serie de tentativas difigilra reconstituir una ética y una estética del
yo”, en las que incluye explicitamente el pensatoiemnarquista; (Foucault, 2006: 246). Los
vinculos entre el pensamiento foucaultiano y elrguiamo vienen desarrollandose con gran
vitalidad en las diferentes tendencias contempasieem América Latina, (Cf. Passetti, 2003;
Rago, 2000 y 2005; en Argentina, las publicaciahe<hristian Ferrer, especialmente, Ferrer,
2000).
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“La historia de los anarquistas es la historiaatedxperiencias migratorias”, ha dicho
Christian Ferrer, (Ferrer, 2006: 18), y son losigrantes quienes actualizan de mejor
modo aquel pasaje evangélico en el que se afirmcademo que todos tenemos
derecho a un segundo nacimiento; Rafael Barrettibneon veintisiete afios y murio
con siete”, afirma Santiago Alba, (Alba Rico, 20Q&), de igual manera, Luce Fabbri,
inmigrante europea en América, personifica la tteya de las ideas anarquistas,
originadas, es verdad, en las delicadas condicidekwviejo continente, pero que al
tocar estas tierras adquirieron un valor y senéthovado. Es por esto, que tanto Barrett
como Fabbri son pensadores latinoamericanos, yapgse a los lugares de nacimiento
y los importantes afios de formacion que tuvierorEaropa, la mayor parte de sus
producciones intelectuales fueron creaglag desdeAmeérica Latina.

La presente investigacion pretendié mostrar, eégale las categorias de analisis de la
funcién utdpica del discurso, el pensamiento palitle Rafael Barrett y de Luce Fabbri
como comprendidos en el marco de la tradicion desamaiento filosofico
latinoamericano. Retomando la caracterizacion quesia tradicion brindara Fornet-
Betancourt, asumida en esta investigacion, reconosejue tanto en el pensamiento de
Barrett como en el de Fabbri estd presentpedespectiva fundamentala decisiéon
filosofica de ubicar el presente como centro de las preomup intelectuales,
asumiendo una vocacion ético-politica. El discutaato en Barrett como en Fabbri
toman en cuenta la actualidad, el “aqui y ahonadliaando y buscando comprender lo
gue esta sucediendo, las peculiaridades y lineasodénuidad del momento para
conferirle un sentido, sopesando los aspectos cpee pegesente implica para el
pensamiento y la labor tedrica y, finalmente, demnglo y especificando el modo de
accion y la toma de posicién de los autores enpeseeso. En definitiva, en los dos
autores se definen nuevas posibilidades libertaagincularse con el presente, con el

pasado, consigo mismos y con los demas.

Si bien la obra de Rafael Barrett estd enmarcadal éparadigma” delanarquismo

clasicq (expresion que se ha tomado de Daniel BarretP&d. 7), existen importantes
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matices —como se ha mostrado ya- que lo alejaa dadgen de un simple divulgador
del mismo; su actividad intelectual no es de prapdg sino mas bien educativa. En
este sentido, su discurso, posiblemente sin quaisho lo advirtiera, adelanta en
muchos aspectos al mundo de preocupaciones quetesara la etapa que podriamos
denominamnarquismo postclasi¢c@n linea de continuidad con Barret. Este paraajgm
a juicio de Fabbri, ya no esta obsesionado poristica de la revolucion, ha dejado en
segundo plano esa “conciencia catastrofica” quecatmia necesaria una destruccion
total, para hacer posible desde sus escombros egmmstruccion de todo lo dado;
conciencia antihistorica dispuesta muchas vecegrdisar el presente en virtud de un
“juicio final”; (Fabbri, 1959: 7). El anarquismo sw@lasico ha asumido un realismo
“mas modesto y mas ambicioso al mismo tiempo”, wiea en la “sustancia de la vida
cotidiana” su lugar irrenunciable desde el cualtionir a la constitucion de la
anarquia; (Fabbri, 1959: 7).

En otro sentido, como resultado del presente estsahre la obra de Barrett y Fabbri se
constata la debilidad de las afirmaciones que za&ai Hinkelammert sobre el
“pensamiento anarquista” é@ritica a la razon utépica’; en primer lugar, como pudo
verse en los capitulos dedicados a Fabbri, lo ¢8pea sélo es producto del
crecimiento de lo que esta arraigado en el tiempm \el espacio. El ejemplo de la
“sociedad del lenguaje” como “sociedad anarquistaéstra el camino de una creacion
colectiva e individual al mismo tiempo, “el lengaiags o mas individual y lo mas
colectivo que existe”, porque aun condicionado lasrreglas de la gramatica, cada
individuo recrea en el acto espontaneo y createv@aaomunicacion un acento distinto.
Es mas, el lenguaje avanza y se enriquece a gartistas pequefas “violaciones” que
realiza cada individuo cotidianamente, y que, ama tiempo, si se realizan de modo
violento y antojadizo imposibilitan la comunicacidal cambio espontaneo se realiza
entonces respetando el pasado y la necesidad Fageuaomunicacion, en el lenguaje,
“el condicionamiento y la libertad se encuentran parfecta armonia”, (Fabbri,
entrevista 07/1997). No es posible entonces, aplecaFabbri, la conviccion de
Hinkelammert de que la creencia del pensamientogaisda en la espontaneidad, “le
impide entrar en un proceso de construccion desmsgedad”. Esta “actualidad” en

Fabbri signific6 casi un siglo de vida, y posildilitna reflexion que fue sopesando
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innumerables acontecimientos politicos, socialesonémico$'™ la vida de Barrett, en
cambio, en los marcos estrechos de su brevedadjilp@stambién una madurez
asombrosa, aunque distinta; condicionado por efathgma” anarcosindicalista e
impregnado con una fuerte sensacion de urgenaa@mfacontecimientos desesperados

que acomparfaron su vida y la inminente sombra desaparicion fisica.

En la misma linea, el esquema “bipolar” que Hinketeert creyo visualizar como
caracteristica saliente del pensamiento anarquigtee repercutiria en que su propuesta
revolucionaria sea “polarizada y maniquea” (estp qgge empobrece, reduciendo y
dificultando la comprension de la realidad de etguimn) debe ser matizado. La
heterodoxia de pensamiento, tanto en Barrett canfeabbri son notorias, en ambos, es
posible aplicar con justeza la categoria de “libreyadores”; Fabbri reconoce en el
liberalismo una fuente importante de la que seenstr anarquismo, Barrett también
reconoce importantes y variadas influencias eresigsgmiento y realiza un llamamiento
a que anarquistas y marxistas trabajen conjuntam@mibos reconocen una tradicion
de luchas e ideas que con enorme sacrificio sddabriendo paso en la historia y que
no es exclusividad del pensamiento acrata en absdBin renunciar a la oposicién
entre aquellos que desean la revolucion y aqugliesdesean impedirla, Fabbri intentd
a lo largo de toda su obra, complejizar y aclacsrceptos que se han desvirtuado en el
mundo politico. Es posible reconocer en el discudsoBarrett y Fabbri una tarea
pedagogica que busca poner en didlogo la cultusgitar y la cultura popular,
reconociendo en ésta ultima el papel transformgdiberador respecto de los esquemas
conceptuales. En ellos, su principal arma de ldhaido la palabra, especialmente la

palabra escrita, “pensada y practicada como ejerdeelibertad”, (Rago, 2002: 235).

Asimismo, en ninguno de los autores estudiados gpagticarse la caracteristica que
Hinkelammert atribuye al pensamiento anarquistagde el cambio de estructuras
politicas debe ser la condicién previa para el ¢anttterior del corazén humano. Los

1% Como afirma Rago: “Se puede ver c6mo su conceqigbanarquismo (...) se va elaborando
de una manera practica, fundada en experienciasmaes, familiares y colectivas (...). En su
caso patrticular (...) la teoria revolucionaria no@gladora de un futuro posible, no le presenta
una teoria situada en un plano temporal distancieoimo en general ocurre en la vida de los
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cambios estructurales y la “revolucion moral”, sem el pensamiento de Barrett y

Fabbri, exigencias que se implican mutuamente.

Lo mismo acontece con el concepto de “libertadtjkdiammert habia manifestado que
el modo en que el anarquismo concibe la libertad,&'s un concepto empirico que esté
al alcance de la praxis humana”, (Hinkelammert,02QL7), con esta afirmacion el

autor cae en una “falacia de apelacion a la rediljd&f. Fernandez, 2005: 25), ya que
sanciona la imposibilidad de un proyecto apoyandas@lemente en el hecho de que
hasta el momento no ha tenido realizacion histoRoa otra parte, no hay en Barrett y
en Fabbri una concepcion espontaneista de ladihefa idea de una “revolucion

gradual”, por ejemplo, compartida por los dos agpel constante recuerdo de Fabbri
de que el futuro dependerd de la accion humanayey spbre eso no es posible

predeterminar ninguna legislacion, son muestraside

La afirmacion de que “entre el presente y el futbay un abismo sin ningun puente
institucional”, tomada en todos sus términos, Emafdas cooperativas, las federaciones,
los grupos coordinados y de mutualismo son instings y llevan todos ellos una
praxis muy concreta. Por lo tanto, tampoco es agerafirmar que el anarquismo “no
posee un concepto de praxis”; la propuesta de Bade “despreciar la politica”, por
ejemplo, lleva conjuntamente un acento muy fuemtéagoroduccion y el trabajo como
factor de salida de la situacion de miseria, uregupacion (que el mismo Barrett
asumio como obligacion en su vida) por estableaeod familiares muy estrechos,
exhortando a los obreros a un celoso cuidado déijos y de la mujer. Luce Fabbri
también asumio como una primer tarea ineludibleualado de la institucion familiar
como la “primer célula anarquista”, (Fabbri, enisév 23/1/95). Hinkelammert cae, mas
bien —como advirtiera Fabbri- en un “malentendidally comun en el siglo XX:
concebir a toda institucién con la Unica matriatdf suponiendo que su eficacia en el
plano de las realizaciones es “directamente promuat al grado de concentracion y
centralizacion de dicho poder”, (Fabbri, 1962: 15).

militantes politicos de izquierda, sino que le pgFrman ordenamiento y una fundamentacion de
experiencias ya conocidas y emocionalmente asiaslagRago, 2002: 39-40).

178



Tanto Barrett como Fabbri propugnaron una sociedetinta y para lograrlo,

entendieron que es necesario no colocarse fuezatdenundo sino dentro de la historia
misma. Entender las miserias humanas y sus padstosj asi como proponer
soluciones para sus problemas es algo que solcecablemarco de la historia, ella es el
instrumento clave de la problematica humana, eltdeo donde se decide todo el

destino del hombre.

No hay en ellos, como en muchos revolucionarios, @essprecio a la civilizacion
occidental, “viciada de raiz” y que habria que dboir a su desplome; existe en ambos
una busqueda por retomar lo mejor de la tradici@habporar creativamente respuestas
nuevas, que vendran “desde abajo”. Para muchogjastas, la misma idea de
perfeccion es ya de por si un concepto reacciongnmsto que implicaria el
inmovilismo y el renacer de sistemas totalitargiguiendo esta linea, Fabbri entiende
que “la pureza es enemiga de la accion y por taayoque tolerarle muchas cosas que
no se ajustan a los principios que intenta llevda gractica”; (Fabbri, 1962: 9).
Concebir la utopia como un ideal en sentido kanti@s decir, como una referencia
orientadora de la accién pero no como punto dedlagle la misma no parece ser la
linea de Barrett, que sin que llegara a conocepédtigros de la “dictadura perfecta” e
influido por cierto “misticismo” insistié en la egeéncia ética que todo ser humano debe

tener en busca de la perfeccion; pero esto neVo kh abdicar de las miserias humanas.

También resulta inaceptable la afirmacion de queeesamiento anarquista “no tiene
ningun concepto de construccion de futuro”, el igigdlde la funcion utépica de los
discursos en los dos autores muestra que exisemniguecimiento de las categorias y
un ejercicio critico fecundo para pensar el futlEa. Barrett, la “solidaridad de los
miserables” y el “repudio a la politica” funcionamomo categorias liberadoras del
determinismo legal; en Fabbri, la critica a logdfiatas de las leyes historicas” por un
lado y a los “fatalistas de la espontaneidad” plooteo, asi como la critica a la
concepcion “gubernamental de la moral” y la crititdcatastrofismo insurreccional”,

operan en el mismo sentido. El futuro se busceaipati en la construccion de lazos
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solidarios, permanentes, fuera de la l6gica dekpgdbernamental; en Barrett hay un
constante llamado a los obreros para que a través dccion se transformen las bases
de la sociedad y es en ese “ser obrero” en donsleabdas notas salientes procurando

profundizar en la constitucion de sujetos mas $ibre

La afirmacion que da cuenta de que el anarquisnoollaga todavia a una toma de
responsabilidad por la construccion de la socigaagterior a la rebelidn” tampoco
parece tener asidero en Barrett o Fabbri; los dsntonios muestran que hubo una
responsabilidad sefialada con sus propias videas &rdel, el exilio, la deportacion y la
privacion de empleo. Experiencias intensamentetipe&cen sus pretensiones y en su
forma de hacer las cosas. En la misma linea, serelad que la idea que el anarquismo
tiene de la libertad es tan quimérica e inalcarzatd se explica a qué se debe tanto
esfuerzo por parte de los gobiernos, dictatorialeslemocraticos, en persequir,
encarcelar, exiliar, etc. a anarquistas de todaépacas.

Existen nudos problematicagnsiones basicaslanteadas por Barrett y Fabbri que no
han sido suficientemente explicitadas y profundizgadcomo ha mostrado René Furth
respecto al pensamiento anarquista en generabdsss colocadas por la tradicion
anarquista, tanto en el aspecto te6rico como eaxpsriencias de organizacion deben
seguir desarrollandose, “se han buscado adaptafdsusilas mas que reencontrar y
prolongar el movimiento de su pensamiento”; (Fur2004: 27). Muchos temas
planteados en las obras de Fabbri y Barrett han &ihados de la tradicion,
enriguecidos por ellos, deben continuar su procegiwo; por ejemplo: entender la
historia como unaonquista permanente de la libertdd necesidad de lazos solidarios
y el deber moral del respeto a la libertad, a l&erehcias y al tratamiento igualitario,
como exigencia cotidiana y no como simple resultdelda redistribucion econoémica.
La intolerancia ante todos los mecanismos de paespecialmente el Estado, que
aungue arropado por la democracia, carga en suate#ta los gérmenes de una
voluntad de perpetuacion que si no se combatecemng se alimentan hasta convertirse
en dominacion. El Estado gana terreno dia a diadiendo dimensiones que se creian
salvaguardadas por la intimidad, suprimiendo l|aereicias y estableciendo una

artificiosa igualdad. El protagonismo de los sigato uniformizados, pluridiversos, las
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revoluciones deben abarcar todos los aspectos\dddarivada y social, ademas de la
supresion de la dominacion politica y la explotacatonémica, deben ser también
revoluciones de la vida cotidianaa conviccion de que el socialismo solo es pesinl
tanto madure una subjetividad y una sujetividathwautaria autbnoma, capaz de
expresar la necesidad de una sociedad que se mmetantemente a si misma, en
contante tension utopica. Tanto Barrett como Fabén contribuido a enriquecer las
profundas raices historicas de este proceso.

Por ultimo, el pensamiento de Barrett y Fabbri panaa la polaridadyualdadlibertad,
desnudando asi las falencias de la formula de azifa que, pretendiendo zanjar las
diferencias para erigir una solucion integradorauperior, sacrifica una de ellas,
entendiéndola de un modo simplista y caricaturesca quedarse con aquellas posturas
Gtiles a su vision. Los diferentes anarquismos goda flexibilidad de ideas y el
incansable deseo de experimentacion para dar mEsgu@ una realidad politica
dinamica y cambiante. La tension topos-utopos enraion discursiva de los autores
estudiados es el reflejo de esos intentos de adéaptdara “pensar bien” los problemas
politicos en América Latina entonces, es necesamer en cuenta todas nuestras
identidades y ser capaces de salvaguardar debgbasturas que —como el pensamiento
anarquista— con todas sus riquezas y contradictiesen convocadas a la mesa de
didlogo para habilitar una comprensién cabal de téassiones que operan en el

entramado social.
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